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उपोद्धात 


आते तीन वर्ष पहिले मैंने कायण्द्म “जीवन और दर्शनों मामक्ी 
पुस्तक# लिखी थी । उसमें यह दिसलान॑का प्रयत्न क्या गया था कि 
विचारशील मनुष्यके सामने ऐसी बहुतसी समस्‍्याएँ आदी हैँ जिनको 
सुल्झाये त्रिना वैयक्तित और सामूहिक जीवनका ठीव' टीक, निर्याह नहीं 
हो सकता। समस्याएँ नयी नहा हैं, इसलिए इनके सम्बध्म प्राचीन काल्से 
इस समग्र तन उहुतसे मत प्रतियादित क्ये गये हैं । उपर्युत्त' पुस्तक्मे 
इनमेंसे मुख्य मुख्य मर्तोवा दिग्दशन रण दिया गया था। इनमें वौनता 
समीचीन दे अर्थात्‌ व्यापफ रूपसे हमारे सत्र प्रश्नोंगा उत्तर दे समता है, 
इसका निर्णय पाठयपर छोड दिया गया था। मुझे स्वयं चौनसा मत 
ठीक जैंचता है. यद्द स्पष्ट झब्दोमें नहीं क्या गया था, यथपि कोई भी 
पाठर पुर देसकर मेरे स्वासस्थका कुछ कुछ अनुमान कर सफ्ता है। 
प्रस्नौसों उठाने कारण मेय एक प्रकारसे कर्तव्य दो गया कि उनके 
चद्ट उत्तर भी उपस्थित करूँ जो मुझग़ो ठीक प्रतीत होते दें । पहिली 
पुस्तकों पढनेऊे वाद कई मित्रोंने मुझे इस कर्तायकी याद दिलायी। 
मैने इसे स्वीकार किया | सच तो यह है कि इस प्रवारकी एक पुस्तक 
लिखनेका मेरा वहुत दिनोंसे विचार था | वई वर्ष हुए महाम्ग गान्धीने 
मेरी लिखी 'समात्याद! नामक पुस्तक पढ़कर मुझको ल्खि था कि 
उनको ऐसा प्रवीत हुआ कि समाजयादी होते हुए भा में साक्सके दाद 
निऊ मतका पूरा समर्थन नहाँ करता | मैंने यद् रात स्ररीज़ीर की और 


& इण्डियन प्रेस, प्रयागते प्रकाशित 


श्र 


उनमें निउेदन सिया कि मेरा दर्शनों सम्बन्धम एक स्पतन्त पुस्तक 
लिखने विचार है। उन्हाने उपा करो मुझको इस प्रपासके लिए 
प्रोत्मादिित जिया | 
इसको छ वर्ष हो गये ) थर वक़ उस विचारकों कार्यम परिणंत 

करनेका अवसर नहीं मिलता था| प्रिटिश सरकारवी कृपास अब समय 
मिट है | पिछ' तौन वर्षोम दो वर्ष जार चार महीने कारावासमें बीते 
है | अभी और दिन इसी प्रफार जायेंग | भारतकी राजनीतिक परिस्थिति 

पर इसमे अच्छी और कया टिप्पणी हो सकती है कि दशनफ़े सम्बन्धम 
आब्ययन ओर मनन उरने तथा पुस्तक लिसनेफा अवकाश वन्‍्दीण्टम ही 
मिलता है। 

दर्शनया विषय पुराना हे, समम्याएँ पुरानी है, परत साज इन 

समस्याआने नया रूप धारण क्या है। एक महासमरके घाय सूसने न 
पाये थे कि दूसरा छिड गया | युद्धकों भीपणता इतनी बढ गयी दै कि 
यदि ऐमे ही एकाघ संग्राम ओर हुए तो सम्यताका नाम मिट जायगा 
ओर जहाँ जनमद्भुठ नगर बसे हैं. वहाँ द्यापदाकीर्ण जद्भट देस पडेंगे | 
सनुप्यने प्रहृतिपर विजय पायी परत धर्माबुद्धिकों विकसित करना भूछे 
गया ] परिणाम यह हम फ्ि बह अपने ज्ञानफो अपने सहारका सौधन 
बना यैठा है | विज्ञानरी उनतिने यह सम्भव यना दिया है कि प्रत्येक 
मनुष्य मुससे रह सफ्रे पर्ठु जितना दन्‍्य, दारितय आर डुस आज है, 
उतना स्वात्‌ ही कमी रहा होगा , कन्‍्तोंक्े द्वारा योडे समयमे यहुत काम 
हो जाता है परन्तु किसीके पास अवकाश देख नहीं पडता और जिसके 
पास अवय्ाज्ष है बह उसका उपयोग नहीं जानता ; मनुष्य एक दूसरेके 
जितने निकट थाज हो सफ़्ते हैं उतना कमी पहले सम्मव नहीं था 
परन्तु जितना कर, दोष, पार्यक्य, शोषण आज हो रहा है उतना पहले 


कमों मो न था। विश्यसन्द्वति थोर विश्यग्रान्तिश सुयोग आशय 
प्रतीत होता है परत पर युग सूलना इनेयाले सपशकुनोंसे दिगन्त 
आच्टन दै। 

चद्द सत्र समम्थाएँ मारलयामियोरे भी सामने है । इनके अतिरिक्त 
इमारे कुछ दूसरे प्रत भी दे । इस समय भारत पारतन्त है। पारतस्थय सदा 
उय होना है पर टस युद्धगाल्में मारतीशेंगो जपनी जपन्‍्य दश्शाना जैसा 
कट जनुमय हुआ दै इसके पहिले कमी नहा हुआ था । मोद न कोई 
विजेता होगा , युद्धोन्र ऊाल्मे प्रथियीकी नयी यजनीतिक और आर्थिक 
व्यपस्था होंगी , परन्तु इस पुनर्निमाणम भारतके नियाठियाका कोई हाथ 
न होगा । उनसे दहुस विपयमे कोर्ट सम्मत मॉगन नहा आता | जा 
अपना घर नहीं सेमाल सकता वह प्रथिय्रों भरदा फ्या प्रयन्‍्न ररेया ? 
मारतीवाओें हृदयपर इसकी चीट है। वट इस दैन्यगा सन्त करता चाहते 
हैं| ऐसी आधा होती है कि जनतिदूर मग्रिष्यमे उनरी दल्छा पूर्ण होगी। 
उस दिन क्या होगा ? मारत अपनी स्पतल्ततामा जया उपयोग करेगा ? 
आम्वन्तर सामाजिक, आथिक और राननीतिक व्ययस्थाक्रा क्या आधार 
होगा पीर अन्ताराष्ट्रीय प्रभापर मारता क्या इृष्टिसरोण होगा ? 

इन प्रवौके उत्तर कई प्रजारसे दिये जा सकते है। एक प्रभार तो 
बद है जिसका अप तक अयलखन किया राया है। उसझा एक नाम 
समयोपयोगिता या अग्सखाद हे , दूसरा नाम अठन्‍्तयाद है। लोग 
अपनेकी अयसरपादी बदना पसद नहीं वरते परत्तु उनके साचरण पुकार 
पुरार कर उनसे अयसरपादी दोनेसा साक्ष्य ठेते दे । अपना स्वार्य एक 
मान रुध्य हे ; यदि दूसरेका ट्रित उसकी दृतिमें शाधक द्ोता है तो उसे 
झुचठ डालना होगा | इसता यह परिणाम है जि उैवच्तिज़ और सामृहिप 
जीवनमें वोट इृढ सूत मिलता ही नद्मा | जैसा व्यवहार एक ,व्यक्ति दूसरे 


डे 


ब्यत्तिके साथ नहीं करता वैसा एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्रके साथ कर सकता 
है; जो मनुष्य छा्तों सुपयें लगाकर ओपधाल्य और धर्म्मशाला खोल 
सफ्ता है बही अपने कारसानेमे काम करनेवाले श्रमिकका रक्त चूस लेना 
बुरा नहीं समझता ; जो अध्यापक विद्यार्थियोंड़े चरिततों छद्ध क्रनेऊे 
लिए नियुक्त क्या गया है वह रुपयोंके छालचुसे झूठा इतिहास और 
समाजशास््र पढाकर उनऊे चित्तमें देप और र्दष्योंका विष भर देता है। 
और फिर हम इस बातपर आश्चर्य्य क्‍्सते हैं. क्रि धृथिवीतलपर शान्ति 
यर्यों नह्दा है | ब्यासने एक बार कहा था--- 


ऊध्वंबाहुर्विरोम्पेष, न च कश्चिच्दणोति मे । 
धम्मांदयश्व कामश्च, स धस्मेंः किन्न सेघ्यते ॥ 


( मै हाथ उठाकर कहता हूँ परत कोई सुनता नहीं कि धर्म्मेसे 
अर्थ और काम प्राप्त होते हैं, उस धर्म्मक्षा सेवन क्यों नद्ही क्या जता?) 
ध्याससा यह कथन पाँच सहस्त वर्ष पुग़ना हुआ। बीच बीचमें ओर 
ल्तोगोंने भी इस बातवों दुहराया परन्तु जगतूका व्यवहार न बदछा । कोई 
अपनी इच्छापर तन्त्र माननेको तैयार नहा है | 
इस उपायफी परोक्षा हो ली। यह शान्ति नहीं ला सकता । तब 
सनुष्यकों दूसरा उपाय हँढना पडता है । दूसरे उपायका बीजक सहयोग 
डी हो सक्‍्ता है | उसमें वेदक्तिक और सामुदायिक आचारकों एक ही 
यूतमें बाॉँधना होगा और इसी सूतपर जीवनके सभी अज्ञोका 
ग्रथन परना होगा । आज एक ओर तो यह आशा की जाती है कि 
* मनुष्य इतना उनाश्य है कि दूसरी सम्पत्ति और स्वाधीनतापी रक्षाक्रे 
लिए अपने प्रार्णोरों न्‍्योझावर कर देगा, दूसरी ओर बह इतना नीच 
सम्ज्ञा जाता दे कि एक हक ठुकडे रोटीके छिए दूसरोंका गहा कारनेगे 
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तैयार हो जायगा । दोनों यातें होती है. वह प्राण भी देता है और गल 
भी काठता है । यद असामजञ्ञस्य दूर होना चाहिये । जिसके लिए, प्राण 
दिया जाता है उसके साथ मिलकर रोटी साना भी तीसना चाहिये । 

यह बात कोरे उपदेशसे नक्ष द्वों सकती | साधु मद्यत्मा सहस्ता 
बपोंसे ऐसे उपदेश देते आये हैं। छुछ लोगोंने उनकी बात मानी, 
शेपने अनसुनी कर दी | स्वार्थ और सद्ृण्का चक्र पूर्ववत्‌ चलता रहा | 
सह सदझ्ष ब्यासपीठोंसे घोषणा होती रही--- 


विद्याविनयसम्पन्न, ब्राह्मण गवि इस्तिनि। 
शुनि चैव र्पपाके च, पंणिडता समदर्शिन 


और साथ द्वी जाति भेद, वैमव भेद, बल भेद, अधिकार मेदवे आधार 
पर कोटि बोटि भनुष्योंवा उत्पीड़न भी जारी रद्य, और तमाशा 
यद्द कि समदर्शनका झुक्पाठ पढनेबाला विद्वत्तमुदाय यह सत्र सडा 
सड़ा देखता रद्द । इतना ही नहीं, जल्तों झोपडियोपर उसने भी 
अपने द्वाय संझ । 

यदि समाजफी ठौक तरहसे चलाना है तो उसका सद्दग्न कसी 
सिद्वान्के आधासर होना चाहिये , राजनीति, अर्थनीत्रि, दण्डनोति, 
शिक्षा, आचार, अन्ताराष्ट्रीय व्यवहार सत्रक्ों उसी एक आधारपर 
खड़ा करना चाहिये | यह आधार तत्र निश्चित हो सकता है जय जगत्‌का 
स्वरूप समझ हिया जाय | यह जगत्‌ क्या है # जगतम जीवका क्‍या 
स्पान है ? जीवका स्परूप क्‍या है! भनुष्य जीवनका रुक्ष्य कया है? 
इन प्रश्नोडे उत्तपर ही समाजके सब्यूइनका आधार निश्चित किया 
जा सकता है. और कर्तव्यावर्तव्यका निर्णय हो सकता है। जो शास्र 
इन मौलिस प्रस्नोंड़ो अपना विपय यनाता दे उसको दर्शन कहते है | 
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दर्शनका यट महत्य है हि वह जान और जीवनऊे सभी अज्ञीपर प्रसाश 
डालता है| उसका सम्बन्ध विचारके ऊँचेसे ऊँचे स्तर जार व्यवहारपे 
मोचेसे नीचे स्तस्से दै। बट थो्ेसे पण्टितोके वाग्युद्धकी सामग्री नहीं है । 
दर्शन जगनूऱो समझने और उसकी उन्रत उनानेरा तेह्तम सावन है । 

मैने दर्शनफा सदैव इसी दृष्सि अध्ययन क्रिया है | प्रस्तुत युस्तस्‍मे 
मेरे अध्ययनका पल्तार्थ पाठ+ऊे सामने है | 

पुस्तक समात्त करने पर या स्थात्‌ विषय सूचीजों द्वी पढ़कर फ़्सी 
ओरसे यट जाउेप क्या जा सकता है कि इसम बही पुराना सिद्धान्त 
प्रनिपादित्त किया गया है जिसको शाइर जदैतताद या मायायाद कहते 
है । मैं इसमे स्पोकार फसता हू । मेरा यह दाया नहा हे कि से किसी 
नत्रे बादका प्रयर्तक हूँ । यदि मुझको ऐसा प्रतीत होता है हि शाइर 
अद्गतवाद हमारी सर पहेल्योयों सुल्झाताहै और हमरों कर्तव्यया 
पथ दिग्सलाता है तो उसझा समर्थन करना मरा क्तपय्र हो जाता है । 
आजफ्ल माया झाद उुछ लोगोम एक विचित विभीपिफा उत्पन्न बर 
दता है ) जो सत्यया अस्येवण करना चाहता है उसनो थह जानना 
ब्वाहिये कि पसम्द नापसर्दसे सत्यके स्परूपपर कोर प्रभाव नहीं पत्ता । 
याद जगत्‌ मिभ्पा है तो उससे सत्य सानन। अपनेशों धोसम टालल्‍ना 
है | केपछ द्ाथ पाप हिलाते रहना कर्मे भले हां हो पर उसको उद्धि- 
मत्तातरा काम नहा रद सकते | प्रशसनीय रम्म यही द्वो सकता है 
जो किसी प्रशसनीय उद्दोयका साधक हो जौर उद्दोययत्री प्रशसनीयता 
परिस्थितिसे प्रथरर्‌ नहीं झा जा सकती | सस्मृमिमें पा्नीजी गयोजम इंवर 
उधर दौइना बुद्धिमानरा काम नहीं है | जगतरे स्यु्ूपकों पदिचाननेजा 
यत्न करना चादिये और यदि बह मिथ्या प्रमाणित हो ते। अपनी ऊर्म्म- 
जलेको मी तदनुस्प उताना चाहिये | 
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यह पा जा सकता है कि थद्देतवादपर नयी पुस्तक लिखनेया 
क्या आययक्सा थी | दस्त पहिता उत्तर तो परी है जो अत्येक गन्थ- 
कार अपनी पुस्तकक्े सम्बन्धम दे समता है। पुम्तर स्वान्त सुस्राय 
टिग्वी गयी है | अन्यकारसा भाव अपनी पुस्तकें प्रति वी होता है 
जो उल्कारता अपनी इृतिके प्रति होता है। क्मस्के परिमल, भयुरतें 
कत्य, पिकते करकण्ठजे व्रिपक्रम क्रिस कर्िने नहीं लिखा है ? सम 
काल्दिस जैसी प्रठिभा नहीं होता परन्तु जय पहिते पढिले सीन्दर्यरी 
जनुभूति होती हे दो प्रपेक़तों मेसा द्वी रस मिलता हे जसा क्रभा किसी 
महातगिमों मिला होगा | उसके लिए पर आनन्द अप्रयय होता डे सार 
न्यद्धन चाहता है। प्रीजम निहित सर्तन शक्ति जहुरिति और पत्छपरित 
दोकर ही इतार्थ होतो है । इसी प्रसार यदि सिसाओों जगवते रहस्पका 
उठ भी परिचय मिल जाता है तो पट जान व्यक्त होमर, हृति-रूपसे 
मृत होकर, ही चैन लने देता है । मनन्‍्तद्ग्ण ऋषियोंमे, अड्रने, विधारण्प 
और बाचम्पतिने उसी बातों यहुत सुन्दर झद्योम उठ दिया है, ये 
ही सवाम्थ प्रमाणेंसे पुष्ठ जिया है, फिर भी उनके उहुतसे परवर्तियोने 
बस विपयपर लेपनी उठायी है, जांगे भी उठायगें । इसम समारका 
अल्याण है | पदि नये विचारर् उन सनातन सार्योर्तों समप्र समय्रपर 
नय्री बेशभपा्म उपस्थिति न करते रह तो ज्ञानझ्ा सोत उस जाय | नय॑ 
ग्रतियादर्ती भूठ भी प्रतिपाय विपयी उत्तमार्ती ओर ध्यान साइफ् 
वर सकती € । 

पुस्तक स्पान्त सुयाय लिखी गयी ३, इसतिए इसम बुछ ऐसो यात 
ह# जो पुराने थाचाया के अन्थामें न मित्गी । उनऊे सामने यह प्रश्न नहीं 
ओ जो इमयों न्यथित करते हैं, इसलिए. हमारा अनुशीटन-यद्धतिका मीं 
उनसे मिन द्वोना स्वामायिक है। पाश्ात्त देशों दर्शन अप तक प्ोद्धिक 
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रह्ननसा विषय रहा है। मारतऊे विद्वानोंनें उसको मोक्षशास्त्र माना है | 
मे भी ऐसा द्वो मानता हूँ परत मेरे लिए विषयका प्रवेशद्वार पहिलेसे 
मिन्न है। बार बार जन्म और मरणका भय दिसलाना, माताऊ़े उदरमें 
पड़े अर्भकरे कव्पित कष्टारी जुगुप्सित कहानी सुनाते रहना, मुझ अच्छा 
नहीं ल्गठा | यट बातें भी ध्यान देनेकी दे । जो मूठघी बारम्बार जन्म 
मरण, दु ख और अविद्यासे छुटकारा पानेकी बात नहीं सोचते बह दयनीय 
हैं, दुर॑म और अमूल्य नरदेह्की पक रहे हं। परूद पायश सु उतनी 
भयानक धठना नहां होती जितना कि कुछ साधु महात्माओंकी पोयियोंमे 
दिसलाया जाता है। हांथ-पाँच ऐँठना इस बातका सचक तो है कि प्राण 
शरीरके मिन मिन्न अद्गोंसे सिंच रहा है परन्तु इससे यह सिद्ध नहीं होता 
कि मुमूर्धुकी गहरी पीड़ा हो रही है । बहुघा नाडिसस्थान शिथिल पड़ 
जाता है और मस्तिष्क काम नहा करता, इसलिए, अनुभूति द्वोती ही 
नहीं । ऐसी पोथियोंमे प्रायः यह भी लिखा रहता है कि प्रसमवेदनासे 
व्यथित हवोरर गर्भस्थ शिशु मगवानसे प्रतिज्ञा करता है. कि अब धर्म्मा- 
चरणरत रूँगा और तुम्हारी भक्ति करूँगा। यह सप्र कथन कब्पनामात 
है। थार बार जम्ममरणका होना अर्थात्‌ चार बार शरीर घारण करना 
जीवके अज्ञानरा परिणाम है | अज्ञान स्वत हेय है, उससे कई प्रकारवीं 
हानि होती है परत जम्ममण्के दु सह दु सके अतिरक्षित चित्र किसी 
विचारशीछ मनुष्यवों प्रभावित नहीं कर सऊते | अविचारशील हठी 
स्वमाववाले भी ऐसी वातोंसे नहीं घरणते | इसी घकार वैराग्यको दठ 
क्रनेके लिए ऐसी पोयियोंमें वहुत-सी ऐसी बाव कही जाती हैं. जो 
लिसार और निन्‍्य होती हैं । स्तरियोंसी निन्दा और उनके शरीख्के गौप्य 
अन्नीका विस्तृत वर्णन करके बुरा भल्य कहना कुराँच और अमद्रताक्‍ा 
योतक तो है ही, उससे यद भी ध्यनि निकलती है कि कहनेवात्य स्वर 
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रिरक्त नहीं है और गाली देनेके बहाने उन वस्तुओा वर्षन करके 
अपनेको तू कर रहा है जिनके लिए. उसझ चित्त शाल्मयित है। स्रियोको 
निन्‍्दा बर्नेवार्टोकों यह नहीं सुझता फ्ि पुरुषऱी निन्‍दा भी प्रायः उन्हीं 
बच्दोमे की जा सकती है। ऐसी दुर्बठ मीपर शानवा सुदृद हुसे 
नहीं उठ सक्ता। 

मेरी समझमे पुरयायोदी विवेचना मो ग़भिमुस ले जामेवा प्रशठतर 
मार्ग है। अर्थ और काम मनुष्यकों स्वामाविऊ प्रवृत्तियों हैं ) बद झासतर 
की अपेसा नहों करती । विचारशीछ मतुप्यकों इन्दीं प्रइत्तियोसे धम्मकी 
आवश्यऊता प्रतीत होने लगती है और धर्मम उसको मोसक्ी और छे 
चलता है | शान स्व॒त, उपादेय है ; शुद्र प्रलोमणन और, मव उसकी 
उपादेवताकों उढा नहीं सकते । 

विज्ञाननें जगनूऊ़े प्रतीयमान रूपपर बहुत प्रकाश डाला है। दाश 
निर इस वैज्ञानिक प्रगतिती उपेक्षा नहीं कर सकता । इसमा वासर्य्य 
यद् नहीं दै कि दर्शन विशनका अनुचर बन जाय। दर्शन पिशानके तिमिने 
अज्जोंका स्वामी है। वह उनरी सामग्रीवा उपयोग करता है, उनवा 
समन्वय करता है और उनको मूछें मी दिलाता है। दर्शन स्वयं 
पिशानवी शाखा नहीं है परन्तु वैशानिक सिद्धास्तोपर उससे प्रश्नश 
पढ़ना चादिये । ज्यों ज्यों विज्यन आगे बटता है त्वों लो उसके सामने 
ऐसे प्रश्न आते हैं जिनयो दर्शन अपना छेत्र मानता रहा है। यहाँ दर्शन 
और विज्ञान मिलते हैं। दर्शनमें हमझो बह सेठु मिलना चाहिये जो 
मौतिऊ-अमीतिर, दृश्य-अच्स्य, जड-चेतनमो मिलाता है । 

श्विति, अप, तेज, वायु, आकाश, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्‍्घ प्राचीन 
शब्द है। इनरी सहायतासे मास्तोय विद्यर्‌ मौतिक जगनऊे स्वरुपडी सम- 
झाते रे ६। परन्तु यदि इन झनब्दोंके वही अर्थ दे जो साख्य, न्याय और 
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औशेपिकके प्रचलित बाऊयम किये जाते हैं. तो ऐसा मानना होगा कि जो 
लोग इन भब्दीसे काम लेते हैं. बह सत्से बहुत दूर हें । इस श्षेत्रता 
विज्ञानने भी मन्‍्थन किया है। अभी उसकी सोज समाप्त नहीं हर है । 
सम्मप्र है बह आगे चढफ्र सपने कई सिद्धास्तोंसो बदक दे । फिर भी 
जितना निश्चित रुपसे ज्ञात है उतनेसे ही हम इस बातके लिए वियश हो 
जाते ट कि या तो इन शदाज़ों ओर उस विचारधाराको निक्षमें इननों 
स्थान मिलता है छोड द या फिर इनकी नयी निमक्ति करे । 
नत्री निरुक्ति बरनेम जिसी दार्भनिकतों रुअित होनेकी बात नी 
है परन्तु मेरी यह घारणा है कि इन झब्दाया प्राववीनतम आर्थ हम्म खाज 
भूछ गये हैं| इस अर्थररा निरूपण मने जझत “भारतीय सश्करिम विचार! 
में किया था। प्रस्तुत पुस्तसमें उसका विश्वदीजरण किया शर्या है। पह 
निर्रक्त विशञानऊे अनुस्ल हैं ! नि सन्देह मेरे ऊपर वैशानिर सिद्धान्तेता 
प्रमाव पड है परन्तु सेस विश्वास है कि वैनानिक सतसे कभी सशोधन 
हुआ तय भी यह भीमारा २० जायगी । यहों दर्शनशे विज्ञानकें पीछे 
नहीं चढना है परू] जहाँ विज्ञान नहीं पहुँच भस्ा है वहाँ अपना प्रसाश 
डाटना दे । यदि कट्ठी विज्ञान दार्शनिक मतकी पुष्टि फरता है तो विज्ञान 
और दर्शन छोनोंकों इस सुयोगया स्पागत करना चाहिये | 
दर्शन और विज्ञानका विरोध नहीं टे । एकसे दूसरेको सतत सह 
यता मिलनी चाहिये। मुझे यर देसकर जाश्वर॑र्न होता है कि प्राचीन 
खीर मब्यमुगोन भाखीय पिदानोका इस साहचर्ग्की सर ध्यान नद्म 
गया। विज्ञानफे और अड्ढ चाने न रहे हो परन्तु गणितर्म इस देशने 
चद़ी उन्नविकी थी । गणित ओर दर्शनमे घनिठ सम्सत्ध है. | दिके, फाझ 
जीर कार्य्यवारणशह्डटा दोनोके विचारणीय विषय ई। परन्तु न तो 
इसारे प्रमुस गणिताचास्यो में बोर्द उन्लेस्य दार्शनिक हुआ जौर न दार्श- 
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निर्केर्म कोई गधितका जाता हुआ | अमीतक यही परस्यय चटी भा 
रदी दे हि जो परिटतगप दर्शनरा अव्ययन करते दे बह साहित्य और 
व्यातरण सो पदतई पज्लु गणितसे दूर रलते ई। मैने इस पुत्तस्में स्वर 
स्वस्पर गणित शारह्व3 जो उदादरण लिये हैं उनसे विपवरों समझनेमे 
सहायता मिलती है। विजानऊे लक्ञाम गर्णितशा विपय रयसे यूष्म है । 
तख्यान्र जौर गणितमें यहुत खाद्य है। मास्तीय दार्शनिर्मोफ्ों इस 
जोर स्यान देना चाहिये । 

इमारे प्राचान दाशनित्त बार्मयम दो यही उुख्यों हैं। एक ता 
यह है कि उसमें दलयके सम्बन्धर्मे झुछ मी नहीं कहा गया है । य* मान 
डिया गया है हि दरान झुक विपष्र है, उससा वलासे बोई सम्बन्ध न 
है। साहितड्े विद्धा्ननि समझा विचार करने हुए सन्दस्यानुभतिक सम्ब 
न्धमे उुछ फद्म है पर उनरझा निरुपण अपूरा है। वस्तत यह दरामता 
परिपप है। सेने इसीलिए सीम्दत्योनुभति और फटाओे गिय्यझा समा 
या किया दे । 

पुराने पा््यम सतसे पी कमी यद है कि उसम आचारोे वरिपय 
म कहीं विवेचन नहा स्त्रा गया है । धम्मरी चचा तो बहुत हैं पल्ठ 
वर्म्मरे त्थरूपरे व्रिप्रर्म नानिित उिचार नहीं मिलता । पम्मडी फोइ 
प्रत्यत सार्वमाम परिभाषा भी नहीं दी गयी है। जैमिनि कहते टै--- 
नोदना ल्क्षणोंटया घर्म्म/--तविससी घापगा, आता, बंद मी 
गयी है पद धम्म हे। यह घामरी परिमाया नहीं है। “जा 
अआानमें मित्ता है वद सोना है! रद्नेसे सोतेजे उमर पता चलता हैं, 
उसके स्परूपरा मेंध नहा होता । फ्णाद बतो<म्युदरनि तेयहसिद्ध 
स धम्म'--चिससे अम्युदब और नि ्रेयसता ठिद्धि झे वह धमग्म दै-- 
क्हस्र जैमिनिसे तो भाग जाते हैं. परन्‍तु यलुत यह याक्य मी घम्मेका 
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स्वरूप नहीं वसन्‌ उसका पछ बतलाता है । कम्मके परिणामक्ते सम्बन्धमे 
तो बहुत शास्रार्थ मिलता है परन्तु सत्कर्म्मके सम्बन्धर्मे इतना सक्ल त पर्य्या्त 
समझ लिया गया था कि जो श्रुति कद्दे वह धर्म्म, सत्कम्म, कतेव्य है। 
तैत्तिरीय उपनिपद््मं गुरु शिष्यसे कहता है “यदि ते कर्म्मविचिकित्सा वा 
वृत्तयिन्चिकित्सा वा स्थात्‌ ये तन्र ब्राह्मणा समर्शिन युक्ता आयुत्ता 
झअलक्षा धरमम्मेकामा स्थ॒ यथा ते तन वर्तेरन्‌ तथा तन बतथा ?-..यदि 
तुमको कर्म (औतस्मार्त यज्ञादि कम्म) या बृत्त ( आचार ) के सम्बन्ध 
में विचिक्रित्सा हो तो जो विचारशील मदुस्वभाव धर्म्मकाम कम्मरत 
ब्राह्मण हों उनका अनुकरण करना । यह आदेश व्यवद्धास्स भछे ही 
काम दे जाय परत शह्लाकी निद्त्ति करमेका इसमें कोई उपाय नहीं 
बतलाया गया है। इसी प्रसार जब॒मनुस्म॒ति कद्दती है कि आचारके 
सम्बन्ध्म श्रुति स्वृति सदाचार , स्वस्प च प्रियमात्मन '--श्रुति, स्मृति, 
सदाचार और जो अपनेको प्रिय लगे प्रमाण है, तय भी यही कहना 
पडता है कि यह कवेव्यकी ठीक परस नहीं हुईं। अपनेकों जो प्रिय 
ल्गवा हो--यह तो ऐसा मार्ग है जिसमें पदे पदे झड्ढा होती है | 

यद्द सर आदेश आज पर्यात्त नढ्हीं माने जा सकते | छोग दार्धनिक- 
से वैयक्तिक और सामूहिक धर्म, सदाचार, का स्वरूप पूछते हूँ । चह 
जानना चाहते हैं कि सत्कम्म क्‍या है ? करम्मेकी अच्छाईकी क्या परत 
है ? धार्मिफ आचरणके पश्चम क्‍या देतु है ? आज दार्शनिकको राजनीति 
और अर्थनीति, दण्डविघान और शिक्षाक्रे सम्बन्ध सम्मति देनी होगी 
और मार्ग दिसलाना होगा | यदि वह खतन्त्र रूपहे ऐसा नहीं कर 
सकता तो उसका दर्शन निकम्मा है [| 

मुझे दृढ विश्वास दे कि दर्यन इन प्रश्नोका उत्तर दे सकता है। 
इसके लिए उछको किसी ध्रुत्ति या आत् घुरुषकी शरण जानेकी आब- 
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श्यझता नहीं है | इस पुस्तरझे एक बडे अशर्म इन्हीं प्रस्नोपर विचार 
किया गया है। 

दर्शनझे खल्‍ूपरों ठीक ठोक न समझनेरा ही यद परिणाम हुआ 
है कि आज वेदान्तशा अर्थ अकम्मंण्यता हो गया है। गीताऊे मगव- 
द्वाक्य होनेझ ढदिंदोग प्रीयनेवाले उसमें प्रतिपादित नेष्काम्यरों अक्मंप्यया 
समझते हैं | विदेहराज, राम और छृष्णके कर्मठ जोयनोत्ी कथा पढ़ते 
है; यट जानते ई कि व्यास, बशिष्ट, विश्वामित, बुद्धदेव, मदयंबोर, 
झद्वराचार्य्य, करीर, नासझ आदिने रुसारऱों मिय्या मानवें हुए भी 
कममय जीवनकों अपनाया, फ़िर भी, कर्मसे मागना ही त्याग समझ 
लिया गया है | इसलिए लोक्सग्रद-चुद्धि शियिल् पट गयी है । कुछ न 
करना, छोगोंके दुसी जीउनोको सुधारनेका सत्रिय उपाव न वरना, 
अपना पेट भर लेना, तप माना जाता दे; जो लोकसेवार्में लगता है उस- 
पर अँगुल्याँ उठती हैं| लोग इस ड्रातकों भूछ गये मैं कि देवगण 
अपने आध्यात्मिक मुसतो छोड़कर निरन्तर सोफ्द्दितमें स्मो रहते हैं, 
वश्चि7 जैसे योगीश्वर बक्षरानी लोम्द्विकके लिए मोश्षसे मुँह मोडकर पुनः 
मनुष्य शरीर धारण करते हैं, वोधिठत्व निर्वाणकी ओरसे सुँद फेरकर 
लोकद्वितके लिए एक यार माताऊे सर्ममें प्रवेश करते ६ । इन पुय्ने 
आदसशोकी विस्मृतिने हमसे कह्ींका न स्पा । योगी और ख्था दाई- 
निक होना तो कठिन दे ही, हम कर्मझील सदुणइस्थ, अच्छे नागरिर, 
मी न रह पाये | जिन तप्रोधनोंने उपायान्तरफे अमावर्मे लोकहितके लिए 
राजा वेणरों अपने ह्ार्थों माय उनती क्‍या हम भूल गये; 
आज बही मद्यसाषठ है जो समाजके घक्घक्‌ जखछ्ते हुए. विद्ञाल 
मवनपर एक छींठा पानी डाल्नेका दायित्व अपने ऊपर नहीं, 
ढेना चाहता । 
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मने कई स्क्‍रोपर साम्रट कह है कि यागास्वासक्रे जिना दाशनिक 
ज्ञान नहीं हो सप्ता । आज निदिष्यासनती परिषाये छठ ग्रयी है। 
वेद विद्यालयों, विवविदाल्यों और पाठ्शालओोर्मे पुस्तक सी जाती 
हैं। आजसे कईं से वर्ष पहिल्से शात्राथामें जो तर काम आते ये वह 
आज भी कप्ठ कर. लिये जाते दें | दर्शनक्त कर्म और सावाल्शरो 
इतना विच्छेंद हो गया दे कि अपने सम्नन्वम 'ताम्मूल्दयमासनश्वस्भते 
ये कास्यऊुब्जैरात! की उत्ति करनेवाला श्राप भी वेदान्तरी सिश्षा 
देनेज़ा अधिकारी समझा जाता है। सनन्‍्यासी दो यहुथा प्रन्थ पदनेरा 
भी श्रम नद्दां उठाते । उनकी चारो महापाक्योंगों टुदग़ लेनेसे 
हा अहज्ञन हो जाता है ! जो रोग साथप्रात सब्ध्या करते समय 
टॉक्से तीन प्रण्पयाम नह कर सकते बह छारेंगो शेगशएरे रस्य 
समझानेका टु पाइप क्स्ते ह॥ हि 
म॑ यह नद्दा कद्दता कि पुस्तमेंको नं पढना चांदिये | यदि ऐसा 
समझता तो इस पुस्तक्रों ठि़ना ही क्यो । पुस्तक श्रवण और मननवी 
सामग्रा है परुत जेयछ श्रवण और मननसे काम नहीं चल सकता। 
सालालारें लिए, अपना और जगत्‌का खस्प" जाननेके लिए, योगा- 
भ्यास अनियार्य्यतया लावश्यर है । "इसमें विभाषाफ़े लिए स्थान ही 
नहीं है । समाश्िमं ही साक्षात्तार होता है । जो इस मार्गपर जितना ही 
थागे यटता है उसको उतना ही विंशद, विश, लान होता है। समानि- 
के एक क्षणक्री तुलनामे पठन पाटन ओर मनगजा सहस् वर्ष भी नहीं 
खरता। वार्गरातें सम्बन्धर्म एक पुस्तकालय भर ग्न्ध लिखे और पढें 
जा सकते ह परलु उसमा खाद बह्दी जानता हे जिसकी जिहापर कभी 
» एक बतामा प्रठा है। शोजियतारी क्‍्मीसे वद् दूसरा तझ अपने शानका 
कोई भी अग चारे न पहुँचा सड़े पर्तु बह रपय उठ आनन्दवा जनुभव 
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कसा दे जो नानका नित्य आपुपद्धिक ६) सन तो यह है कि कोई भी 
अगुभप दूसरे तक ययाश्थरूपमें नहीं पहुंचाया जा सउता । मेरे जैस 
अत्यन्त जिस प्रातऱों कहनेमें द्रिगाड दगे उसीकों जो पहुश्रुत मेधावी 
होगा बद्द मुयोध बना देगा परूउ जो तत्व अवाब्यनस्गोचर है उगसों 
र्पर भारती भी शब्दरद्ध नहीं वर राज्ती । मारतनें प्रादरते विद्वानाने 
दशनया योगसे कोई सम्बधध नद्दा माता दै। यदि दटान कोग शुद्धिविरास 
का विपय होता तो यह प्रिमाजन ठीउ हो सऊता थां। दार्शनिक मत 
या तो साशात्वार्वा परिणाम है या क्त्यनामात है। जगाएे स्रूपरो 
समझनेऊे प्रयत्म कई एसी प्रम्थियों मिलती दे णिनसों तक नद्दा सोछ 
सफ्ता । वह या तो प्रत्मत अनुभवरसे खुलती दे या उंपी दी रद जाती € ! 
मुझ यारम्बार योगकी प्रशसा और कोर पाण्डित्यरी निन्‍्दा करते 
देखपर यह प्रश्न मुझसे पूछा जा समता दे हि क्या तम खय योगी हो २ 
में इस सम्बन्धम इतना दी नियेदन करूँगा फ्रि सरगुस्की झुपाने सुझम 
औओगोे प्रति लसीम कद उपतने कर दी है। मेने योग और झानके 
सम्पधम जा उुठ हिएा है यह सुयवा सर मेरे अगुमव॒ा परिणाम हो 
या न हो हिन्तु मेरे इत विश्वासका व्यग्जक नि समन्देद्द है | इतना ही जीर 
कहना चाइता हूँ कि आजस्ल जो यह पिवास पैल गया है कि हम 
एतलालीन मयुध्य योगाभ्यास करनेऊे योग्य नहीं हैं इसे लिए 
* बोइ आधार नहीं है। आजा मनुष्य भी योग बर सत्ता है, 
सोगका स्थान कोई दूसरी उपाशना दीली नद्वा छे सकती | 
यह न तो मनोविश्ञानमी पुस्तक है, न क्तव्यश्ास्त्री, न उपासना, 
अम्मशाख, योग या क्लाकी | इसम देन सय पिपयोका थोडा बहुत 
समियेश हुआ दे परत वह पर्च्यात नहीं है । अध्यात्मशासत्र वह प्रकाश 
देता है. जिससे सहायतासे अवानका अन्धरार दूर किया जा सकता है । 
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जगवके स्वरूपकों पदिचान छेनेंसे सत्मम्‌ , शियस्‌ और सुन्दस्मसे सम्बन्ध 
रखनेवाली समस्याओंका निर्मेन्धन हो जाता है। अच्यात्मम्योति समर्स्ठ 
जीवनझो विश्ठ और झ्श्न यना सकती है | सुझ्ड़ें विश्वास है कि जो 
दार्शनिक सिद्धान्त इस पुस्तक्में प्रतिपादित है यह सभी हग्विपमोदी, 
'विज्ञानफ़े सभी अज्ञोकों, योग, आचार, उपासना और क्छाकों, एक सूतमें 
चौबनेम समर्थ है। जो टोग इन प्रश्नेंम रुचि रखते हों उनवो गम्भीर 
मननते काम लेना चाहिये। शड्लाओका उत्थापन ओर निरास्शण तथा 
आध्यात्मिक प्रकाशमे विभिन्न शाओ्ओका विस्तार न केवल घुद्धेविलास और 
व्यक्तिकी मानस तृष्टिफा साधन शेगा प्रद्युत इससे लोक्का भी बहुत 
कल्याण होगा। 

पुस्तक तीन सण्डॉमें तिभक्त है। पहिले खण्डमें प्राय ऐसे विचार 
हैं जिनका उपयोग सारी पुस्तक हुआ है। इसीलिए उसवो आधार- 
सण्ड वहा गया है | इसमे प्राप्त हुए कुछ निषाताथोंकों विस्तृत विचचार- 
के बाद द्वित्तीय राण्डण बदलना भी पद है।॥ दूसरे खण्टका नाम शान- 
सण्ड है | इसमें ही मुख्य विपयका प्रतिपादन है । तोसरें सप्डम, जैसा 
कि उसके नाम धर्मखण्टसे प्रकट होता है, धर्म-सम्बन्धी विमर्श है | 

दो शब्द पारिभाषिक शब्दोंके विपय्रमे कहना है | कुछ नये दब्द 
तो मुझऊ़ो बनाने पड़े हैं. परन्तु अधिकतर झऋब्द यहीं हैं जो भारतीय 
दर्शनऊे सभी विद्यार्थियोंत्रों परिचित हैँ | परन्तु मं यह नहीं कह सकता 
कि सबवित्‌, प्रत्यय, प्रजान आदि पुरानी पुस्तकों स्वत ठीक उन्हीं 
अयोमे व्यवद्नत हुए. दें जिनमे मैंने उनका प्रयोग किया है । बरतुस्थिति 
यह है कि इन दाब्दोंके सर्यतन्त्र सम्मत अर्थ हूं ही नहीं | बिपय्यय और 
अध्यार जैठे झन्दौफों मैंने समानाथक मप्व ल्या है, यद्यपि इनके प्रति- 
तन्त्र प्रयोगेमे भेद है | 
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सत्य सार्वदेशिस है। उसको मौगोलिक सीमाओमे महीं बॉधा जा 
सकता | सास्कृतिक श्षेत्रकों पश्षणतसे क्लपित न झोने देना चाहिये । 
सत्य न तो प्राचीके द्वाथ विका है न प्रतीचीके । दर्शनको प्राव्य और 
पाश्चात्य नामके दो विभागोंमे बॉठना भ्रामक और इतिम है। 

इसी प्रकार दर्शनका किसी सम्प्रदाय-विशेषसे नित्य सम्बन्ध नहीं 
है। में ऐसा मानता हूँ कि सम्यता और सह्दृतिका समुदय सरसे पहिले 
आर्य्य जातिमे हुआ और पूर्व युगोंफे तपल्वियाने ऋषियों और मनुओ- 
का शर्रर धारण करके सपसे पहिले आय्य॑ जातिको आत्मशानका मार्ग 
दियलाया | इसलिए, शान और योगका सबसे प्राचीन और परिपूर्ण 
भण्डार बेद है। इस देशमें यद्द परम्पणा कमी छम्त नहीं होने पायी, 
आत्त पुरुष वरायर अवतरित द्ोते रहे । उन छोगोने ऐसे कुलोमें जन्म 
लिया जो सनातन घर्मावल्म्बी ये, उनके श्रोता भी प्राय, इसी सम्प्रदायक्रे 
अनुयायी थे | 'इसलिए स्वभायत, उनकी भाषा और निरूपण-शैली- 
पर वट छाप पड़ी जिसको लौक्कि व्यवह्वारम हिन्दुत्व कहते हैं | परन्तु 
ब्रद्चाशानी द्वोनेफे लिए. हिन्दू कुल्मे जन्म लेना, सस्कृतकों पवन भाषा 
मानना या हिन्दू दक्वकी उपासना करता आवश्यक नहीं है | इस देश- 
के महाभाग आज्ायोंने योगाधिकारमे जाति, कुछ या सम्पदायकों स्थान 
नही दिया है। मोत पदयी इन छुद्र भेदोंसे ऊपर है, उसका पथ 
असट्ढीण है। 

दर्शन झुक शास्त्र माना जाता है। जो लोग अपने माव॒क दृदयों- 
की तृप्ति रुँढते हं उनके लिए दर्शन सचमुच नींस दै। अद्वैतवाद 
कसी ऐसे छोक्‍्वी आशा नहीं बेंधाता जहाँ पहुँचकर जीव दिव्य सन्नीत, 
दिव्य स्पर््न, दिव्य रूपका नित्य अनुर्मब करेगा, वह तो जीवकी सत्ताकी 
चलुभूल्तरी, भी गए; पाले, चेल्य: न्शण्य। ५ व श५, तिहरी, और येए- 
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म्पासवा सादे दा करता है॥ यह सरया। बहने, सुनने जीर परे 
कट्टवी है पर्तु परमेय्सक्ना यही रूप है तियह आदिम प्रिपयत्‌ 
प्रतीत होता है परन्तु अन्तर्में अमृतोपम दंग पढ़ता है | घेंट कट्टयां है 
परन्तु पीमेके साथ द्वी प्राण पीबूपमय हा जाते दे । यह्दी बह सोमस्स है 
जिमती मद्दिमा वेद गाते है । परावियां परमानन्दरुपा है । 

मई अपनी उुटियारों जानता हूँ । पहुतसे स्थलापर नियन्‍ध हुरूई 
और दुर्गोध हो गया होगा , बहुत सो शद्बाएँ सनियारित रह गयी होगी 
मेरी अत्पठता, अत्पमेधायिता और प्रमादर्े कारण कहीं कहीं विपयक्रा 
अन्यथा प्रतिपादन हो गया हागा , त्रिमत प्रतियचनम जद्दा कही उुन्िनीत 
भाषाका प्रयोग हो गया होगा और झास्तोपी निरक्ति जौर मीसासा करनमें 
पितथाग्व्यान हो गया होगा | इसे लिए, क्षमायात्री हूँ । इन दोपारे 
रहते भी यदि यह पुस्तमा व्रिती पाठकम सभी जिज्ञासा उत्न्न करन 
और किसीरों वर्नन्यया मार्ग दिखलानेमें समर्थ हुईं तो में अपनेयो 
अन्य मार्लँगा । के 

सपने विदित अविदित अपगधोजे लिए क्षमावी प्रार्थना घर चुका 
हूँ । यदि पुस्तस्में कुठ भो उपादेय है तो उसके लिए मे पुराफालके 
पथिरत्‌ ऋषियोंसे लेजर आजत्के सभी सत्यसाशात्तताआ और विचा 
रो ऋणी हूँ । ,इन्दीं ल्येगोने हमारे शानफ्रोपों स्वपूरित करके 
मनुष्यको सम्य और सस्झृत वननेका और परम प्रुणयार्थ प्राप्त करमेया 
अयसर दिया है। जिन भ्रीगुस्चरणोंकी प्रभाने अपने शीतर स्पर्णसे मेरे 
जीवनको पुनीत क्या है उनके प्रति इतगता मबद बरना मेरे हिए 
धृष्टता होगी । 

मेरे पुराने छात डाक्टर ब्रह्मानन्द अभिद्दोनोने इसकी पाण्डुलिपियों 
पढा था। बह पढते जाते ये और में मुनता जाता था ) उनवों इससे 
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कोई शाम हुआ या नहीं यद तो में नहीं कद सस्ता पर उनकी उक्त 
अनुक्त शब्मझोके निसम्ण्ण क्रनेम बीच बीचमे कई बातें मेरे ध्यानसे 
आतो गयी जिनजा मैंने वथाध्यान सन्नियेश कर दिया है | देवगण शइुटर 
अग्िद्ोतीशा कच्याण करें । ह्‌ 


मेण्ट्रल प्रिशञन, बगली हर 
२३, देश्रिस, २,००२ | सम्पू्णामन्द 
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मत॒पष्य चेतन है । प्रत्येक मनुष्य अपनेसों चेतत जावता है। में चेतन 
हैं या नहीं, इस सम्बन्ध्मे बोई मनुष्य उसी साक्षीसी आवश्यकता नही 
समझता | खानुभूतियों ही इस क्षेतमे ध्रमाणका पद प्राप्त है। हम चेतन 
हैं इसलिए हममे अनेर प्रसारमें इच्छाएँ, आऊक्षाएँ, वासनाएँ, एपणाएँ--- 
यह क्षय शब्द मिल्ते-जुलते अथों मे तिमिन्न शास्रतायें द्वाया प्रयुक्त हुए 
६--समय-समयपर उठती रहती हैं ; राग एफ ओर सोचता है, द्वेप 
दूसरी और; मुख ऊपर उठाता है, ढुफ नीचे डुग़ता है। चित्तके इन परि 
शामोे फलखरूप हम दारीस्से विभिल प्रसाणा चेशएँ करे ह। चेश 
सात्ययसे दी अपनेसे बाहर चेतमारें अस्तित्वका अनुमान करते है । 
जिस शरीररी चेष्टाएँ नितनी हो हमसे सदश द्वोती हैं हम उस शर्ीस्में उतनी 
ही अधिक चेतना या चेतनाओ उतना ही अधिक विक्रास मानते है । 
हमारी एप्णाओम एक ऐसी है जो यावजीयन बनी रहती है। इसका 
रुप है-मैं न मरूूँ। कीठणुसे लेजर मनुष्य तकमे यह पायी जाती है और 
पतिक्षण रिद्रमान रहती है | साधु ही या राक्षस, कोई यह नहीं सोचता 
कि मेरे जीनेसे क्या लाम है, बस जीता रहना चाहता है | जीयन प्रदोप- 
* का जहता रहना कुछ उपकरणापर निर्भर करता है। इनमें भोजन, 
चन्न भौर घर मुख्य है। इनको खमूहिक रूपसे घन या सम्शच कह 
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सफ्ते है | समात्त लाकर मा डन ।कक ) इमेलिए स्वमावत यः 
भा इच्छा द्वाती है हि सामातिक व्ययस्था ऐसी ही लिसमे तोयन जार 
सम्यत्तिरा रगा हो और सम्मत्ति उपार्तत जिया जा से । स्वास्थ्य, संस्यनि, 
सामातिक सुययखा--इन सत्र जधिक्से अधिक उपधोग अरे उप 
भांग में कहूँ, यह मलुष्यमानकी प्रसत्ेतम दच्छा स्टती है सम्पत्ति और 
व्ययस्थाके रुपम पॉग्यत्तन होता रहता है परन्‍्तु दच्छाता मृल रूप ज्याता स्या 
रइता है। इस पुरुषाथ--पुरुपें जंथ या खथ्य--वों अथ कहते है। 
मलुष्यम प्राय इतनी ही प्रयत एस टूसरी एप्रणा है। इसको पूर्ण 
रूपसे समियनि प्राय चीौटदइसे जठारदइ पर्पके बयम होता है | दसतो 
| रति एपणा या कामय्रासना क्‍््ट सतते है। ययस्क पुन्‍्पत़ों ख्री भीर 
चयरव र्तरीवो पुरषरी सोत होती हे । यह पासना यहुतमे पगुपरलि 
चीटादिम भी पायी जातो है. ओोर.क्मी कमी तो जीपितेब्छासे भी श्रयर 
हो उठतो है । इसीसे सलम सन्तानेषणा होती है । पुरुष, और पुम्पसे भी 
अढबर स्त्री, को सन्तानती भू द्वोती दे | पुरुषरें विना स्त्री अधूरी रहती 
है, स्रीरे तिना पुरुष अधूरा रहता दै। सानां पीना सर कुछ दो पर 
अकेले पुरुष और अफ्रेली सत्रीवों अपनेमें कुछ सत्ता यना सा लगता है ] 
स्रो पुरुषता मिलना केवछ दो शरीणता मिलना नहीं होता, दो चित्त 
मिलकर एफ होते हैं, एक्फ्री कमी दूसरेसे पूरी होती है, दोना मिल्फ्र 
एक अपूर्य योग प्रस्तुत होता है । यदि बरनवधूा चुनाव ठीक हुआ दै 
तो दम्पतीकों जिस सुसत्ता अनुमन होगा वह उनको अन्यथा कदापि 
अह्दी मिछ सकता था। साना पीना, जिश्राम करना, घूमना पिरना, घसा 
अपन्ध करना, सभी क्‍ामामें एफ विल्क्षण रस मिलता है | परत, यदि 
दम्पतीकी गाद सूत्रों हो, घरम॑ ये न हा, तो रहस्थी फिर भी पीकी रह 
जाती दै। मनुष्य, तिशेषत ख््री, के स्वमावम्मे कट ऐसे गुण दे जो 
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पचाके अभायम सिलसे ही नहीं | सुन्तानम माता पिता अपने स्वका 
सदद्ध रुप देंगते है, सन्तानयें सुत्र हुमा, जयपराजयम अपने आात्माक्त 
प्रिकास छौर सड़ाच प्रतीत हाता है। जिस प्रमार अपने लिए स्वास्प 
आए सम्पतिसी अभिरास वीं जाती है उसी प्रसार सन्तानर लिए. भी 
कौ जाती है। इस युरुषाथक्रो मम कहते हैं | 

मनुष्य सामाजिए प्राणी है । उुछ विश्येप व्यक्ति ुछ विश्येप जब 
खायाम भरे ही कुछ काल्‍्फे लिए समाजसे दूर चले जायें परन्तु, सामा 
न्यत मनुष्यों समाजमें ग्हना अच्छा लगता है | इससे छुछ तो प्रयथ 
छान होते हैं। सप्क्रों जपना हित,,अपना हो अर्थ जौर काम, भल हा 
अर्भाष्ठ हो परत दस इच्छारी पृति भी समुदावम अच्छी दवोती ६ । 
इजुआपर आत्सण और उनसे प्रचाय, जड़्ल काटकर रत और घर 
घनाना, यडे उनेजे पुणोश् भगाना--यह सब काम मिल्फर ही किये 
जा सरत है । इसके सियाय, मनुप्पों स्रभावती कई एसी फ्ररत्तियाँ हैं 
जे। समाजम ही सफल हे सकती है। यदि उनमें प्रस्युरित हनन शत 
सर ने मिते तो मनुष्यया चरिर आपूर्ण रह जायगा | दया, करुणा, सहा 
नुर्भात, उदारता, त्याग, क्षमा, सटिप्णुताने मनुप्यता मनुष्य बनाया हैं पर 
इन गुणाता विक्रास समालम ही हा सस्ता है | जय कई मनुष्य एक साथ 
रहगे ते| यह असम्भव है झिसय क्यल अपन अपने जर्थ और कामरी रात 
साच । एक एफ फ्लफ़े पीछ लडाई हागी, एक खीजे पाछे प्रीसा पुरुषा 
आर एक पुरुषरे पीछे पीसा ख्ियार प्राण चले जायेंगे । समाजमें पागल+ 
साने और क्साईयानका सम्मिल्ति दृश्य देख परेगा। दससे समझे 
स्पारथों का हानि होगी। इसलिए आसभम्भक दारमे ही छुछ व्यावहारिक 
नियम रन गये निनका परिणाम सामाजिक जीवनों सम्मय बचाना हुआ । 
इस फ़हनेस तालर्य्य यट नहीं दे कि उस आर्रम्मर कालके मनुष्मेंने पथ्ा* 
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यत वरके ऐसे मियम बनाये । इन नियमोड्के बीज तो मनुष्यजी प्रदडतिमे 
चर्तमान थे । बहुतमे तिर्यक प्राणी भी समाज बनाउर रहते हैं। उनमे 
भी चुछ व्यावहारिक नियम देस पड़ते है। जिस बीद्धिक उिउासने समाज- 
में रहनेवी प्रेरित क्या उसीने दूसरोंगें साथ रहना मौ सियाया | पर्छिसे 
मनुप्यने इन भ्रवत्तियोंरों अधिक उन्नत रूप दिया और समाजतों सम्य 
और सघ्झृत समाज चनाया | 

समाज सत्र अपना अपना अर्थ और काम सिद्ध करना चाहते है, 
इसीसे अधियारें और फर्च्योवी शघकूलाएँ बन जाती हैं। जो झुछ दूसरो- 
बा हमारे साथ करना है, जो हमको दूमरोसे पाना है, वह हमाय अधिवार 
है ; जो हमयो दूसरोऊफ़े साथ करना है, जो दूसरोफ़ों इमसे णना है, यह 
इमास बर्तव्य है | यदि सम्मय होता नो मनुष्य अपने अवियारोकी माना 
यह देता और कतंस्योंकी घटा देता । परन्‍्त कतंव्य ही अधिकारी रक्षा 
बरते है, इसलिए जिसे जितने जधियार होते है, उसके उतने ही कर्तव्य 
होते हैं। प्राय ढोग घपने अधिकारों भौर दूसरोंके कर्तव्योवों बगापर 
ध्यानम रुपते हैं। इससे दीमनस्य पेछता है ओर सट्ठ पे बना रहता है | 
अच्छे लोग इसफ्रे विपरीत करते ६ै। बह अपने क्तंव्योक्रा ही विचार 
सामने रफते हैं | यदि प्रत्येक मत॒ुप्प अपने कतंव्यमा पालज़ करे तो समको 
अपने अपने स्धिमार सनायाम प्राप्त हो जायें । जो क्तत्यसा पालन 
करना जाइता है उसझ्ले लिए कर्तव्यों पहचानना परमावश्यक है। कर्त- 
व्यय क्षेत्र सड्डचित नहीं है । समाज द्वब्दका सड़ी्ण अर्थ भी दिया जा 
सकता है परन्तु बस्तुतः वह सर प्राणी जिनके सहयोगसे हमारी जीवनयात्रा 
हे रही है, हमारा अर्थ -तौर काम सिद्ध हे रहा है, हमारे समाजके अक्न 
हैं। उन मबसा हमारे ऊपर उपकार है, उन सबरे हमारे प्रति अधिदार 
हैं, उन सबके प्रति इमारे क्तेन्य हैं। जहयाँतक कि हम इस कर्तव्योको 
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पहिचानोता यत नहा ररते वद्वातता हमारी इप्नता है जोर हम कोसी 
अपराधी हैं| यदि एक यार यह माव इृढ हो जाय तो गुद्धिम अधि 
चाराया, अपने जथ आर प्ामवा, स्थान गोण हो नाता है और फर्तव्योसा, 
'पृणरूपेण समतोमुस सर्तेयपराट्नमा, स्थान श्रेष्ठ छल जाता है | उतयपालन 
अधिकार प्राप्ति साउनसे पदसे उठकर स्वत साभ्य उन जाता है। 
हमारा सम्बन्ध कीट पत्ढ प॑द्युयसियासे है, मकप्यासे है, अपने उट- 
गम्बियासे है , थदि किसी प्रसाखें देख्यगैरी है तो उनसे है। परह सर 
अपने अपने ढड्ढसे हमरा प्रभाव्रित कर रो है, समा मिक्ष मित्र प्रकारया 
-क्रण हमपर है, इसस्िए से साथ प्रत्युपार, सत्ता सेयाता अमर, 
भा एक्सा नहा हो. सकता । परन्तु यदि जपना कक्‍तब्य भम्बकस्पेण 
पहिछना ता सके और उसका सम्पररुषेण पाटन किया जाय तो जगत्‌ 
मे निसीम मुस समृद्धिरा राय हो और प्रत्येक ब्यक्तिता जनायास सर्व 
सोमुस अम्युदय हो | जा अपने अर्थ और कामगो जितना ही भुला सकेगा 
पह क्ययका पहचानने और डसरा पालन करनेभ उतना ही सफल होगा। 
डूसलिए कृ्तंव्यरों पहिचानना जौर उसका पाटन करना चायना प्रवाल 
जल्थ्य होना चाहिये | इस पुरुषाथरों धम्म जले ६ | 

हम देख चुके है कि धम्मरें दो अड्ड है, उसता पहिचानना और 
"पहिचानतर पालन ज्रना। पहढिते श्रथम अद्भतों लोनग्रे। योतों 
ल्यपाचार, शिणचार, उुलाचार और शाल्तरादशसे व्ययच््फे लिए भाग 
उमल डी जाता है और इस मामपर चल्नेयाटेसे लोग प्राय प्रसन्न भी 
हहते है परन्तु गम्मीर तिचारत इतनेसे सन्नुष्ठ नहा शो सकता । वह 
आचरण पाउ क्या पूछे उना रह नहीं सक्‍्ता। पर यह जानना 
चाहता है कि उसका इस उिल्वमें किस बिसके साथ चैसा सम्बंध दे । 
स्तमी घम्मरा स्वरुप स्थिर हो सस्ता है। परन्तु जगतूम टूसयतें साथ 
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अपना सम्बन्ध, विश्वस अपना स्थान, जानना वस्तुत जगतूये स्परूपयी 
पहिचानना है ! दस स्परुपयों पटिचाननेस कई दाख्र सहायता देते ६ 
गणित, भीतिया विज्ञान, ज्योतिष, प्राणिशास्त्र णोर मनाविज्ञान विश्वरे 
मित्र भिन सड्जोपर प्रकाश डालते दे । यद प्रसाश्न उपयोगी है परन्तु 
पर्य्येत्त नही है । जगत्‌ अयुतसिद्धावसत उस्तु है। अयुतसिद्धावयत्र ऐसी 
अस्लुपों कहते है जिसमें जवयय प्रथा रहरर सजोप नहीं रट सफ्ते, 
उनकी उपयागिता अज्ञीर अज्ञ होने, कुररे भाग हानम ही है। हमास 
शरीर ऐसो ही वस्तु है। उससा एक जययय हाथ ले लीजिये। दरोरसे 
प्रथम रहरर हाथ जीवित नहीं रट सकता । उठी सार्थक्ता भी 
रहकर ही है, पर होकर बह व्यर्थतरा मासपिष्ड सात्र है] 
इसी पक्रार यट विश्व अयुतर्सिद्धाययय है। इसता प्रध्येफ़ अद्ध 
दूसरे अड्टोसे मिल्रर सार्थरता पाता है। हम मुनिधारें लिए दुफ्डोसा 
मे ही लटग अटठग अध्ययन कर परन्तु कसी हुसडेस शान तमताया 
पुरा नही हो खक्ता जयतक यह न जान लिया जाय पि' युलू्मे उसरा 
क्या स्थान दे । विभिन्न विज्ञ्नेरे क्षेत्रोजा वैंट्याग भी वस्तुत छृतिम है। 
एक चीटीका लीजिये । उसका अस्रेर पार्थित तलोक्रा बना है, इसलिए 
स्तायन और भौतिज पिशानसय परिपय है | इसी शरीस्ते सीटी दौड़ती 
है, पोज्ञ उठाती है, उसका तापमान घव्तावढता है। यह सर 
गणितका विपय है । वह जीवित है, उसती देह और दरस्द्रियोशा विद्योप 
प्रगास्ते विफ्ास हुआ है, यद सप जीवविज्ञानमा पिपय हैं। बह कुछ 
पसन्द करता हें, कुछ मापसन्द उरती है, फोव करती है, यट सय्र सनो- 
विज्ञानरे सेत्रम है । चींटीको पृण पूरा समझनेऊे लिए इन पृथक दाखरो 
वा ज्ञान तो होना ही चाहिये, वह बुद्धि भी होनी चाहिये जा इन सबका 
समन्वय कर सके ) कोई भी अयुनसिद्धाययव वस्तु हो, उसका वास्त- 
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विर रूप अपने अययवोरे योगसे यटा होता है । थवयत्री पत्येफ़ अप 
यपमे व्यात्त रहता है और सर अवयवाऊे ऊपर भो रहता है। हाथ पं 
कान-ऑफके जेट मात्रस् नाम मनुष्य नहीं है। हाथ मनुष्यता क्षय है, 
लॉस मनुष्यमी ऑस है। प्रत्येक लवयप्रम मनुप्य वियमान टै और 
इन सरसे यडा भी है । इसो ग्रमार यिश्य अपने लगाचर जडचतन अब 
यवोके भीतर मी है और पाहर मी, विश्यत्ा पूर्ण रूप पहिचाननेरें लिए, 
पिभिन्न झाम्रोसा जान तो चाटिये पर साथ ही वह बुद्धि चाहिये जो 
दुक्दोते बीचमे सम्पृर्णताओों पफड सप्रे। यदि वह यून ने पत्डठा जा 
सका जो थनेसोरों एफ्त जनाता है, तो यह जगत्‌ मल्पेशा ढेर रह 
जायगा | जय हम इस सूज़नों पफ्डनेया प्रयत्ञ करते हैं तन अपने 
अज्ञानवा पता लगता है ) अज्ञानने कई रूप हैं। इस इश्टसि हमारा 
जशान पहुत पद है । उत्तत यट दूर नहों हाता त्तर धरस्मका 
स्परुप पह्विचाना नहीं जा सकता | 
एफ और कठिनाई है। जो ऊुछ थोटी बहुत पहिचान हो भी 
जाती है उसके अनुमार काम करना सुरर नहा हाना। धर्म्ममा पालन 
? करना टुपफर होता टै। पदे-पदे विप्नताधा पठती है | हम इतने दुरेत है 
कि इन पिसोसे दम जाते ह और जनिच्छततप्र अधम्म कर वठते है | 
इस अशक्तिके मूल्म भी जज्ञान है। जया ज्या मनुप्यगा शान पढ़ता 
है ला तो बह परिस्थितियारों स्वय्शंयता सनानेम समर्थ होता है। 
जो पूर्ण जानी होगा वह सर्यझक्त भा द्वागा। य्या ज्या जगतते 
स्फूणया झ्ञान बढेंगा त्वों त्वों धर्मरा जान पढेंगा और उसको 
पालन क्‍्रनेरी क्षमता उढेगी। ग्ट निश्चित है कि जाँ ठीनो 
पहिल्ते पुरुषाथों वो जितना ही भुला सकेगा वट ज्ञान-सम्पादनमें उतना 
ही सफल होगा । 
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इम देख चुके है कि मलुष्य चाहे अर्थ और बामयों ही रुक्ष्य मान- 
चर चटा हो परन्तु ज्यो ज्यों उसकी घुद्धिम यह जात बैठती जाती हैं कि 
घर्म्ममे बिना अर्थ और काम सिद्ध नहीं हो सफ्ते, त्या सी उसका ध्यान 
इनरी ओरसे हृत्यर धर्म्ममी ओर लग जाता है और कमदा भर्म्म 
साधन न रह कर साध्य उन जाता है| सस्कृत बुद्धिकी यद्ध पहिचान है। 
इसी प्रतार जब यह यात समझमें बैठ जाती है दि अशानसे छुटपाणा 
चाये बिना धर्मका संम्पादन सम्मव महीं है तो क्रश अजाननिर्शृत्ति 
स्थय साध्य हो जाती है। इस म्थितिके उस्न्न होनेम और बात भो सहा 
यऊ होती है ) जिजासा इमारे चित्तरा स्पामाविफ धर्म हैं। मेंक्‍पा 
हूँ ? जगत्‌ क्या है ! मेरे सिताय और भी चेतन व्यक्ति हैं या नहा ? 
इस प्रकार प्रश्न चित्तम उठते है। इनऊे उत्तर जाननेवी उत्कट इच्छा 
होती है। वैयक्तिक और सामूहिक धरम्मफा पाल्ल उसका व्यावहारिक 
परिणाम है परन्‍्ठु अज्ञाननिवृत्ति अर्थंत्‌ शानसे जो एक अपर सानत्द 
और भान्तिकी श्राप्ति होती है. बढ उसका सप्से उद्धा पल है | जिस 
फिसीको विज्ञानते अष्ययनत्े झाश कभी जगतके रहस्यता श्रोटासा भी 
परिचय मिल द्वोगा उसके इस आनन्द ओर शान्तिकी एफ झलक देख * 
पड्ी होगी। अत अजानसे झछुट्बारा पाना और ज्ञानरें द्वारा जगवरे 
स्वरूप सौर जपने स्वरूपनों पहिचानना सनुष्यता श्रेशलम ल्थ्य होना 
चाहिये | इस पुस्पार्थकों मोक्ष कहते है । 


२, शास्श्षेत्राधिक्रण 


जो शात्र सम्पूर्ण विश्वके, समूले जगनवो, एस सानकर उसके स्वरूप 
को, उसरे अदयरोंने पारस्परिक सखन्ध और उुल्मे उसके स्थानों, 
ओर उसके परिकास और सड्ठोलबों अपना विषय बनाता है उसको झध्यात्म- 


| 
ए दर्शवशासत्रका विषय ११ 


+ आास्त्र या दर्सनशास्त्र कहते हैं। दर्शनगराख्यों विभिन्न एक्देशीय 
। आखासे निष्पन्न सामग्रीसे काम लेना पहता है पस्नु पद सामग्री दर्शनरे 
गरिए पर्यात नहीं है। उसतो मिलकर एक्मे अधित करना पडता है 
तमी सा्यदेशिक चित उन सकता है। यह समत्यय वार्य्य दाशनिक्या 
जआपना क्षेत्र दै। सठका शान ही अज्ञानरी निर॒त्ति है, इसलिए दर्शन 
ओम शाज्र है। जो मुझुस हो उसे दर्शनगा सध्ययन करना चाहिये । 
यदि विश्व हप्टि डारी जाथ ता उसने दो भुग्ज्य प्रिमाग किये 
जा सफ्तें दै-- 
अम्मत्‌ ( मैं )--जावा या द्रश 
युप्मत्‌ ( तुम )->से या हय 
अस्मव्‌-युष्मवतं योगने जान उसन्न होता है । 
यह स्मए्ण रुसना चाहिये हि यह व्रिभाग एक अ््रस्से कात्यनित 
हऔै। सच्चा विभाग ती उसरों कहते हैं जिसमे टुकड़े एस दूसरेसे पथ, 
पूर्णतया घलग, द्वा | फागदरे दो दुक्टे उसे अढग अलग पक दिया 
जाय ना तो बिभावत हुआ परन्तु यदि पागदपर एफ रेपा स्वीचकर दो 
डुक्डें करिये तो विभाग कील्यनित होगा। रेपराम गणितनी परिभाषारें 
अनुसार चीटाई नहीं होती । इसलिए दस प्रिमातस रेसाओै प्रत्येक बिन्दु 
चर दोनों भाग एफ दूसरेबों स्पर्ण करते दे और कगदगी मत्ता श्सण्डित 
यनी रहती है । ऐसी रैसया कीं और साची जा सकती ६। येमे ही दो 
"भाग हो जायंगे पस्तु फांगद प्याक्ा तथा लयिमत्त उना रहेगा । रुखाका 
रचना न साचना इमारी सुनिधापर निर्मर कस्ता है । यहों गन विश्वम 
है। मेरे लिए जो कुछ मेरे अतिरित है व सपर युष्मत्‌, शेय, इब्य, मरे 
बाहर है । शाप भा मेरे लिए युप्मत्‌ है। परूठ थाप टस विबर 
परिमाग दूसम प्रशर पते दै। आप अपने लिए ्स्मत्‌ हैं, और सत छुछ 


१३ बिद्विलाप्त 


जाप़े हिए युप्त्‌ है। पल्मत्‌-सुप्मदातमत जगत्‌ उमयत, स्थोया स्‍्यो 
सॉविमक्त, जसब्डित है । द्रषटरें रिना ह्य नहीं हो मज़ता, छापे िना 
डेण नही हो सफ्ता । अर वमीयर द्रश है. जयतर उससे साममे कोई: 
इच्य है, इश्य तभीतर इश्य है जज़र उसका कोई द्रण है। द्रश्टहीन 
देश्य और दृस्प्रीन द्रण हमारे हिए पविस्य है । जिम किदुपर दर 
सौर छ्य मिश्ते है, अस्तत्‌ और युप्मतत जहाँ ससर्श होता है, उसयों 
ज्ञान था दर्धन कहते है | 

जय दडनशास्त्रा प्रिपत्र सम्पूर्ण परिश्व है तो फिर उससे तीन प्रसार 
के यश्नोपर प्रक्श्ञ दालनां चाहिये जैसे-.. 


(क ) युपमत्‌ एस है या थग्रेज ? यदि एक है तो सनेक्यत्‌ कैमे 
प्रतीत होता है ? उस एफ पदार्थरा स्तहुप क्या है ? यदि अमेर है तो 
उसपा ह्यल्प वर्दा है जो प्तीव हो रहा है था कुछ जीर १ अन्यथा 
प्रतीति क्या होती है? 

(से) पम्मवृत स्मखप क्या है ? वह एक है या अनेत ! एके 
है तो अनेक्यत्‌ क्यों प्रतीत होता है ? 

(7) अस्त युफ्रत्‌क्ा याग कैसे होता है ? इस तीसरे मश्षरे तीन 
रुप ह सकते हैं-- 

( १ ) ज्ञाता और जानय क्या समन्‍न्‍्ध है ? 

(२ ) शान और नेयरा क्या सम्बन्ध है १ 

( ३ ) शञाता और जेयरा क्या सम्बन्ध है 

इन सत्र समझ्यालोरे मुल्झ जाने पर शाता शान शेयात्मक विशरके 
स्हूपता सम्पयोथ हो सकता है| यह योध ही दक्षनकरे अलत---- 
प्रयोजन है | 


जु्शनदाखका विपय ब्र३ृ 


इन ग्रभीरे मित्र भिन अरारके उत्तर दिये जा मक्ते द। उत्तरोमे 
क्‍या भेद होता है इस सम्बन्धमे अगले अथ्यायमें प्रिचार होगा। इसीलिए 
डार्शनिक जिचारोम कट धाणएँ होती हें । इनसों दी तिमिन पाद! कहते 
ह। जिश्वती खब्परों प्रिमिन्न इश्फोणोसे टेसा जा सकता है दसीलिए 
इस झास्रयों दर्शनया्र और प्रत्येक वादकी दर्शान उद्दते | यह हों 
सफ्ता है कि पोई याद नितान्त निशधार दो परत अधिस सम्मायना 
इस बारी है कि सभी यरादीम सत्वसा कुछ न कुछ जद दे। हाथी हाथी 
ही है पर जो उसके कान या सेंट या थँग या पूँछयो हा जानता है वह 
भी मितान्त अपेरेंस नहीं है ! पोई लययत सम्पूर्ण द्वाथी नद्य है परन्तु 
अस्येफ जपथरमे हाथी है । 


दूसरा अध्याय 
ज्ञान और सत्य 
१ नयभेदाधिकरण 


जिन विभित दृश्तोणासे प्रिश्यमें स्वरुपफा अध्ययन किया जा 
रुफ़्ता है उननों नय उहते ट। हमने पिछले अध्यायमें चीटोरें शरीर 
उल्लेरप कया था। साधाएग मनुष्य लिए यह दारीर स्वर , रोम, लोहू 
जैसी धातुओसे यना है | रामायनित गिश्लेपण इन धातुओं भीतर जल, 
नमक, कई प्रगास अम्ल और क्षार, तथा सत्वमृल ( प्रोग्रेश्यजम )को 
पाता है । यदि घुद्द रासायनिक इष्टिसे देखा जाय ता चीयेका शरीर 
आर्जन, नाइट्रोजनन, आक्सितन, गन्धत, क्ासफ्स्स और करन 
परमाणुओया समृह है । भातिर विशानी उसे पहिले तो धन और ऋण 
विद्युल्रणोका पुज्ञ और फिर चुद्ध बायुतसका भेद यना देता हैं। णुक्ही 
बस्तुफ्ों विभित दृष्मोणोंसे चिमिनर प्रगार देखा, समझा और समझाया 
जा सकता है। बहुतसे क्चिारक्त जगत उसी रूपबों विभानसामग्री 
बनाने हैं जो जाप्रत जयखाम हमारे अनुभयमे आता है। यही जगत्‌ 
सच्चा ज़गत्‌, वास्तविक जगत्‌, समझा जाता है। पर ऐसा माननेसा 
बोई पुष्ठ कारण नह्टी है | जगतूती सम्पूर्णतारे लन्‍्तर्गत स्वप्नायखा और 
विद्वावस्ध को भी लेना चादिये । स्वप्न अपने अनुभृवितालमे सत्य होता 
है, वह भो स्माते छोड जाता है। राजिशण ३-ही देख पटते। 


सप्नमेंद्र चए >तेए अधिमोलसत * अपाए 


ज्ञान और सत्य बड 


हमारे जाग्रत अवस्यावाल तिचार और कार्य्य होते है। यदि 
जाग्रगमी दृष्ठिस स्प्त मिध्या माना जाय तो खम्तरी इश्टिसे जाग्रत 
मिथ्या हैं, क्योंकि जरतक एफ अवस्था रहती है तब दूसरे नहीं दोती | 
थोडी देरे स्वप्नम हम बहुतसे ऐसे काम कर टाल्ते है जिनसों बरनेमे 
बरसो लगने चाहिये ) पर इससे मी स्पप्तरी उपेक्षणीयता सिद्ध नहीं 
होती, यद्द बात तो कालरी सपेक्षताती ओर सड्ढेत कली है। यट हो 
सत्ता है कि स्वप्तालीनय कालया ग्रवाद जाग्रततालीन काल्‍के प्रगहसे 
भिन्न दो । कालके सम्बन्ध आगे सातवें अध्यायम विचार होगा पर 
यह तो हमारे सामान्य अनुभवी बात है कि आन्तरिक काल्‍्फी गति 
कभी कभी बाह्य काल, घटीसे काल, की गतिसे भिन्न प्रतीत होती है । 
मुखऊे दिन जल्दी बीतने हैं, दु/फफी राते रूम्बो हो जाती हैं| स्वप्तरे 
मिथ्यालके पश्षमें सरसे बडा तर्क यह है ऐि स्वप्लानुभति वस्लुशृत््य होती 
है। यह बात इस अर्थमे सच द्वो सकती है कि जो भोंति भाँतिके प्राणी 
देख पटते हैं या जो घटनाएँ घटती प्रतीत होती है उनका स्वतस्त् 
अस्तित्व न हो बरन्‌ जाग्रव अयस्थाके कतिपय अनुभव दी विकृृत रूपसे 
फिर सामने आजाते हो पर राग, देप, ओध, ऊरम, लोभ आदि भाव 
जो उस समय जागरित होते हैँ वह झठे नहीं हैं। विश्वनिपयक 
पिचारम स्वश्नावस्थायी उपेक्षा नहीं वी जा सक्‍्ती | तीसरी अयशो मुपुति 
है। मुपुत्तिम बादरी वस्तुआया ज्ञान नहीं होता, वासनाएँ, और स्मृतियाँ 
भो नहीं उठती, सर प्रशन घनीभूत हो+र जमसे जाते हूं परत चेतना 
याम करती रहतो है। जागने पर उसवदी स्मृति सुयनिद्रा या दुःख- 
निद्राके रूपमें रद्ट जाती है। खम्न और सुपुत्तिकों छोड देनेसे विश्वता जो 
रूप जाना जायगा वह एव़ाज्जी होगा । केवल जाम्रतत्रा एक दृष्टिरोण है, 
तीनो अवखाओंको ध्यानमें रसनेसे दूसय ही दृष्टिफोण हो जाता है ] परन्तु 


जान और सत्य हि १७ 


अन्तर्गत है । जो मनुष्य पिव्यक्रे स्रूरूपगो समझना चादता हो उसमें 
इतनी उदारता होनी चाहिये कि विभिन दर्शनाओें सत्याश्नोक्रों पद्धिचान 
मरे । इसरे साथ द्वी उसम इन सत्याशादा समस्वय दरने तथा सवय 
च्यापत सर्आद्दा दृष्टिफोणसे निरीक्षण करनेरी क्षमता होनी चाहिये। इस 
जगार यथाथ ज्ञान, परम सत्य, का अनुभव हो सरेगा | 


३. सत्याधिररण 


ऊपरे प्रकरणाम हममे कई यार 'सत्यों शब्दका प्रयोग रिया है | 
हुसने अर्थतों समझ सेना उचित है। बस्तुत, इस झब्दके दो अर्थ हैं | 
मुख्यत , उस पदार्थकों सत्य क्टते ६ जिसवी तत्ता नित्य हो, अर्थात्‌ जो 
अमावरद्वित हो । अभाय चार प्रसरता होता है । जिसी बलुफा अपनी 
उ्चत्तिसे पूर्व अभान छोता है। दूध जमनेऊे पढिछे दहोक़ा अमाव रहता 
है। इस प्रसरसे अमावदों ग्रागमाव कहते है । द्िसी बस्तुझ् विनामके 
पीछे अमाय हो लाता है | जछ जाने पर लक़्डशीरा जभाउ हो जाता है । 
इसे प्रध्वलामाव कहते हैं। एक वलके स्थानम दूसरेफे अमात्गों अन्यो 
ज्याभाव कहते हैं | जहाँ क है वहाँ से नहा है | सर्यया सम्पूर्ण अभावरों 
अत्यन्ताभाव कहते हैं। जैसे, गधेफे सींगझा अत्यन्तामाव है। जो 
पदार्थ इन चार प्रशाखे अभावासे रहित हो, अर्थात्‌ जो सदा और सर्वन 
पाया जाय, वह सत्य है। सत्यसा दूसरे लक्षण अविनियश्ञौल्ता है | 
सत्य वस्तु एक्स रहती है, उसम कोई परिवत्तन नहीं होता। यह 
दर्शनशात्रते लिए विचारणीय यश्न है कि. इस परिमापाके अनुसार कोई 
सत्य पदार्थ विश्रम है या नहीं । असत्य वस्तुओमेंसे जो खान या बाल- 
विशेषमे पाये जाती है उनसे हम चाहें तो अग्यत सत्य वह सत्ते हैं । 


जिनया अल्वन्तामाप है वह पूर्णतया अठल हैं ! 
है. 


३६ चिद्विटास 


अस्मत्‌ती एफ चौथी जगम्धा भी है।चसे तुरीयायम्था झहते है। इस 

*आयस्थाें जस्तियतों अख्रीकार नहीं क्या जा सक्ता। सभी दझास 
ऐसे लोग हो गये दइ और दै तिनया यह जयखा प्रात होदी हे । इसका 
दूसरा नाम क्षमाधि है | उनता कहना है कि दस अयस्थास उनसे 
जगतरे झुद्ध रुपठ् प्रतीति होता है। निषपरस व्िचारतें लिए पट भी एक 
इष्टबोण है। प्रत्येक इश्सिण, यत्ये़ नय, हमसे विश्वखस्पया प्रवकू 
ज्ञान देगा । ग्रह जान एफ दूसरेरे पिगेघा नझ्य हो सफ्ते । 


२ सत्यमेदाधिऋरण 


सच्चे ज्ञानतों प्रभा कहते है | यथायस्ठ, सथार्थ, शानयो सा शान 
कहना चाहिये । व ज्ञान सत्य होगा । पर हम देस् चुे है कि वस्तु 
अर्थात्‌ विश्व, को कई नयोसे, कर्ट इृष्टिरोणामे, देखा ज्ञा सकता है। 
किसी एक ओरल देखने पर हाथी सृद हमारे सामने होगी, दूसरी ओरसे 
चान, तीसरी ओरसे पॉय | हाथी एक होते हुए भी तीनो इृष्टिकोणोंपर 
तीम मित्र मिन अर्थ है, जत स्परूपजान भी भिन्न मिन् दोगा, मित्र 
मितल सत्य मिलेंगे । जो वस्तु व्यायद्यारिस इष्टिम मिलीका इफ़्डा है वही 
गसायनिर दृष्टिम कार्यन, आन सौर आक्सिननरे चश्चछ परमाणुजेसा 
ढ़र है और वद्दी मौतिऊ विशनरी इश्टिम पिण्डीभूत वायु दे | एक्द्दी वस्तु 
इग्पिन्दु भैदसे तीन वस्तु हे और उससे सम्बन्ध रुपनेबाल यथावस्लु, 
यथा जर्थ, शान, भो तीन प्रमास्का होगा । यह तीनो शान सत्य होंगे | 
इस झज़ार भितर भिन्न विचार जगत्‌वे सम्बन्धर्मे आशिक सत्योका 
अनिपादन वरते आये हैं। इनमें कुछ सय एक दसरेफे पूरक हैं और 
कुछ एफ टूर जन्वर्गत है। हाथीरें हाथयॉय़े शान एक दूसरेंबे 
मृरत है परत मिसरीजा त्यानहारिक स्वस्य उसके राखयनित स्वस्मओे 
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अन्तर्गत है| जो मनुष्य विव्योों स्मरूपफी समझना चादता हो उससें 
इतनी उदाखता होनी चाहिये कि विभिन दर्शनांके सत्याशोकरों पहिचान 
से | इससे साथ द्वी उसमे इन सत्यामोत्ना समन्वय बरने तथा स्वयं 
व्यापक सम्प्राहां इप्टिफोणसे निरीशण करनेती क्षमता होनी चाहिये। इस 
अगर यथार्थ नान, परम सत्य, वा अनुमव हो सरेगा । 


३, सत्याधिकरण 


ऊपरके प्रस्‍रणोम इसने कई यार 'सत्यों भब्दका प्रयोग रिया है । 
"इसके अर्थनों समझ लैना उचित है | वस्तुत, इस झब्दरे दो लर्थ हैं । 
मुस्यत , उस पदार्थरों सत्य कदेते ईं जिसकी सत्ता नित्य हो, अर्थात्‌ जो 
अमावरद्दित हों। अभाय चार प्रसरका द्ोता है । विसी बलुसा अपनी 
सयसिसे पूर्व अमाय द्वोता है । दूध जमनेरे परिले द्धीशा अमाय रहता 
है । इस प्रकारके अमावजों ध्राममात बहते है | विसी बस्त॒मा बिनाणरे 
पीछे अभाष दो चाता है | जर जाने पर ज्त्रडीका अभाव दो जाता है | 
इसे प्रष्यततामाव कहते है । एक बल्लुते खानमे दूमरेसे अमायत्रों अन्‍्यो 
ज्याभाव कहते हैं । जहाँ क है वहों स नहा है| सर्वथा सम्ृर्ण अमायरों 
सत्यस्ताभाव कहते हैं | जैठे, गधेड़े सींग अलल्ताभाव दे। जो 
पदार्थ इन चार प्रमारके अभावोसे रद्दित के, अर्थात्‌ जो सदा और स्वत 
पाया जाय, यद सत्य है। सका दूसरा रुक्षण अविज्यिश्ील्ता है। 
रात्य बसु एयसस रहती है, उसमे कोई परिपत्तव नहीं धोता। यह 
दर्शनशासत्रके लिए विचारीय प्रश्न है कि इस परिमापाऊे अनुसार पोई 
सत्य पदार्थ विश्व है या नहीं | असुत्य वखुओमेंसे जो खान था काल- 
विशेषमे पायी जाती हैं उनको हम चाहें तो अशठ सत्म कट सकते है | 


जिनझा अल्न्तामाव है वह एूर्णवया असल हैं ! 
श् 


बढ चिद्विलास 


यथार्थ शानकों भी सत्य कहते है। यथार्थ शान असत्य है | शान, 
यथार्थ हो या अयथार्थ, खमयेद्य होता है| एक्स जान दूसरेके अनुमव- 
का विपय नहीं होता । दूसरे तर पहुँचानेरें लिए. ज्ञानती जो व्यज्ञना 
होती है उसमें भी सत्य कहते है | यदि शान अयथार्थ हो या व्यज्ञना 
ज्ञानानुफुल न की जाय तो वट असत्य होगी | झंठा इसी दृष्टिसे असत्य 
बादी होता है कि वह यथाज्ञान नहीं बोलता | किसी “वाद को असल 
बहनेया तालर्य यह नहीं होता कि उस प्रतिपादन करनेबाटा यथाजान 
नहा कट रहा है प्रयुत यह कि कसी कारणसे उसयों यथार्थ श्ञान नहीं 
हो सता | 


४. अशानाधिफरण 


यथार्थ ज्ञानया प्रतियोगी अययार्थ ज्ञान या अज्ञान है। अज्ञान 
अब्दे कई आर्थ होते दें। एफ अर्थ तो शनाभाव, शानक्त न होना, 
हे | इस अर्थवों मानकर यह समझ तेना चाहिये कि यदि बोई वस्तु मेरे 
विचारता विपय है तो मुझे उसके सम्बन्धम अशान, शञानका। पूरा अभाव, 
हो ही नदी सकता । या तो वह मेरे चित्तके सामने नहीं है, ऐसी दश्मामे 
मेरे टिए, उसका अस्तित्य ही नद्याहै, इसलिए ज्ञानका प्रश्नद्दी नहीं उठता; 
या फिर बह मेर चित्तमें है, ऐसी दशार्मे मुझे कमसे कम उसके अस्तित्व 
का शान ता हे ही, इसलिए अशान नहीं है। साधारणत. अजश्ञान झब्द- 
का प्रयोग अपूर्ण शान, मिथ्याज्न या सशयके अर्थम क्या जाता है। 
झानऊे साधनाका यिचार सगले अध्यायम किया जायगा पर इतना ते 
स्पष्ट होना दी चाहिये कि उन साधनोसा ठीऊ ठीक प्रयोग न होमेसे ही ज्ञान 
सम्बन्धी यट दोप उसने द्वोते है । यदि ज्ञातव्य वस्तुपर ज्ञाननाधन पूरी 
झतिमर न लगाये जा सके तो अपूर्ण ज्ञान होगा । बहुत दूसी बल 

हे 


ज्ञान और सत्य कर्क 


, अम्पष्ट देस पढ़ती है। यदि जो वस्तु जहाँ नहीं है वहां उसी प्रतीति 
हुई तो मिथ्या जान हागा । एश रस्सो पडी है। रस्ीरे कुछ ल्थण 
सर्पमे मिलते हैं । इमफों उनता जान हुआ सौर सर्ऊे उन विश्ेप गुणों 
दा जान हुआ जो स्म्रीस नहीं पाये जाते | उस इम्सो बहोँ सर्पका शान 
होगा | मिच्या ज्ञानओं अध्याय और विपर्स्थय भी कहते है। कोई जान 
विशेष सदि भिच्या हो तो उसका हमारी सथ्चित गान-सामग्रीसे सामझस्प 
न द्ोगा पर असल असामझुस्य पर्व्यात परण नहीं है, क्योंति यह सन्देह 
किया जा समता है कि पूर्वाजित हान द्वी मिथ्या रहा हो | पक्की परप 
व्यम्हास्मे ही हो सकती है ।... 

यदि एस स्थल्मे दो बस्तुओरी एक साथ आशिक शान हो तो 
बह०ाँ सझय होगा। <पिरेमे कुछ दूरपर कोई ऊँचोसी बल देस पड़ती 
है । उसमें यह ल्थण देस पहते ६ जे मनुष्योम भी पाये जाते हैं. और 
दूर्घोमि भी ! पर मनुष्य भौर बुरे व्यावर्तर लक्षण जो एकम पाये 
जाते ६ दसरेगे नहीं मिल्‍वे नी दैस पड़ते | अत यह सशयर रह जाता 
है कि यह मनुष्य है या इस । अप छानादिरी भाँति वरिक़स मी क्षनका 
धर होता है | विउन्‍्य उस निशधार शासाभाग्ों कहते है जिसक्य 
मूल कैयल शद्धाउम्बर होता है। ट्मारे ग्रोद विचार झद्दात्मक हो होते 
६। इस बाठगा सदा टर रहता है कि हम अब्देंके प्रयोग करनेमें वहक्‍्कर 
वालतविसतासे दूर न जा पड़े | औवनमें कल्यताता भी स्थान है परन्तु 
काल्पनिक रखनाओों बरायर वस्तुस्थितिकी कसीदीपर परपनां द्वोगा) 
अन्यथा, हम जपने बब्दाऊे ही जल्मे फंस जायेंगे । इमझो गधेरा भो 
अनुभय है और सींग भी पर्ठु गिधेके सीयोका अतुभव नहीं है| 
ऐसा श्वाब्दिक् प्रयोग मुनरर जा एक प्रशापा छान होता है बह 
पिस्व्य है | 


र० चिह्विलस 
५. विश्लेपाधिकरण 


भरदि ज्ञान प्राप्त करना है तो अज्ञानरों दूर करना होगा। अज्ञान 
के कई काणा होते ६ । एक वारण यद हो सफ़्ता है कि इन्द्रियाँ दूरी 
या व्ययधान या अधिष्ठान दोपके चारण ठीक ठाफ़ काम ने कर सकती 
लें | प्ीचम किसी बस्तुजा आ ताना व्यवधान और ऑस, कान आदिया 
झूण या धिकछ होना अधिष्ान दोप है। परन्तु इन सब याधाओंसे 
बढकर बह बाधा है जिसका स्थान द्रशके मीतर, अस्मतके मीतर, चित्नर्म 
३। खित्त किसी बस्तुपी ओर लगाया जाता है पर यहाँ देर तक टिक्ता 
नहा, दूसरी बस्तुओंसी ओर सिच जाता है | उसमें रागद्देप, पहिलेसी 
झमृतियाँ, इस समयती इच्छाएँ, सयर भरी रहती हैं और इसी मल्नि 
प्रोिकाम शानोपातनत्ा प्रयक्ष किया जाता है ) भीरणों प्रत्येफ झाडीम 
भांघ देख पदता है , मातावों पत्तियाकें हिलनेमे अपने खोये उच्चेके 
पाँतकी आाइड सुन पत्ती टै, भूर्सेफ़ो सयन शेटियों हां देख पडती हें। 
चित्तजी इस अगस्थाफों जिसम वह फ़्सो विपयपर स्थिर नहा होता 
चस्त्‌ एक विपयसे दूसरे विधयपर फिफ्ता पिरता है विलेप कहते हें | 
एफ तो चित्त निर्मेट नहा, दूसरे प्रिश्चित रहता है। इसीलिए उसमें 
ययार्थ ज्ञानरा ग्तिष्टित होना बहुत बठिन दो जाता है | 


तीसरा अध्याय 
प्रमाण 
१. सेन्द्रिय प्रत्यक्षाधिकरण 

प्रमाऊे साधतोरों प्रमाण कहते हैं। युद्व ज्ञान का नाम प्रमा है। 
इसके साधन तीन है--प्रत्यथ, अनुमान और शद। इन दुष्प्रयोगसे 
अयथार्थ शान होता है । 

प्रमाणोंमिं सयसे मत्य्यका खान प्रलयक्षता है! दोप दोनों प्रमाण 
इसीपर निर्भर करते है। साधारणत ऐसा कहा जाता है कि विषय और 
दर्द्रियरे सन्निकरपसे प्रत्मग होता है। युप्मत्‌ प्रपद्च, दूसरे शब्दोम तराटरी 
वस्तुओं, को अदण करने अर्थात्‌ गराहरी बलुसोंसे प्रभावित होने आए उनमों 
प्रभावित वरनेती भोग्यता या झत्तिसा नाम इच्धिय है। इन्द्रियों तराइरी 
जगतते सम्पर्ंक्रा द्वार दें । शानेद्धियोंतें द्वार युप्मतूता प्रवेश अस्मत्‌म 
और क््में न्ियीझे दवा अस्मतूडा जाघात युप्मतपर होता दे । डिसी 
बस्तुझ प्रत्यश होनेने लिए यट जावश्यर हे कि उसता सिसी इन्क्रियसे 
सयोग हो | हम किसी बस्तुक़ो तमी जान सत्तें है, जय बढ़ बछ्छु जिस 
इन्द्रियका गिपय हो सकती है, वह इन्द्रिय उससे समर्समे आये। जा बललु 
रूपरट्ित है. अर्थात्‌ प्रसाशवुक्त नहीं दे वह चशुरिम्द्रियत्ष विपय नहा 
हा सरवी, देसी नहीं जा सकती | रुपवान्‌ वस्तु भी #मी देखी जा 
सफ्ती है जय उसका चक्षुरिद्धियसें सम्पर्क हो अर्थात्‌ इस इक्दियया अधि 
छान, ऑस और मस्तिष्क चाउुफेन्द्र, उसके सामने दो । परन्‍्ठु इतनेस 
ही प्रतक्ष नहीं हे सकता । ऐसा मी दो सऱता है कि जाप नीसेग हो, 
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अक्षुरिन्द्रिय पुष्ट दो और रूप सामो हो, पिर भी प्रत्यन न हो, वस्तु देख 
न पड़े | देस पडनेपें लिए अन्त फ्रणजा भी योग दवॉना चारटिये। 
अन्यमनस्क होनेरी दाम, चित्त जहीं ओर छगे रहनेवी अयस्थामे, सामने 
ची वस्तु नहीं देख पटती, पासका खर नहीं सुन पटता । अत प्रसक्षके 
लिए विपय, इस्द्रिय और अन्त ररणरा सनि्प जायनायर है । 
अतद्यपपी प्रणाल्ीयों समझ लेना आवश्यक है। झरीरपू पराहरा 
बस्तुआरे प्ररायर आधात दोते रखते हें और उनसे पत्याधाव भा होते, रहते 
है परन्तु ह्मफों इन सय्झ्मा पता नहा छूगता | कॉस्पनें सामन तीम 
परसाझ आया, सिर पिर रया या ऑस उन्द दो गयी, सिरसी जोर बोई 
भारी उस्तु आयी, द्वाथ उसे गेस्नेके लिए. उठ गया , घोई छोय बीटा 
+या अन्य वस्तु बहा था पटी, द्वाथने उसे हटा दिया , सुहके सामने कोइ 
श्याद्य वस्तु आयी , मुँहम रस जा गया । ऐसी बई प्रतिनियाएँ, निद्रा 
अस्थार्मे भी होती रहतो ६। इनका तत्काल सम्पन्न होना झरीसे लिए 
आवश्यक है, इसलिए नाडिसस्थान इनको खत बर लेता है , यह प्राम 
इतने सरल है ति इनके लिए पिचारतती अपेता मी नहा है। परन्तु जय 
आपात तीन होता हे तय उिचासी आउव्यक्ता पडता है। उसी अबस्था 
में प्रत्यक्षके लिए. पय्याश द्ोतां हे। नच्छड वरीणर यैठा, सोतेमे भी 
हाथ उसे हरा देगा | यदि न भी इटा तो बोई पड़ी क्षति न होगी। 
सिरत्री ओर कोई भांरी वस्तु आ रहा है, उस समय एफ ही ब्रिय्ा सम्मय 
है| उसके लिए दाथ स्प्रा उठ जाता दै। परतु यदि मासने सिह 
आताय तप्र कई प्रकारपी मित्राएँ परिस्थिति मेदसे सम्मय हूं । फमी सिहसे 
लडना ठोक हो यफ़्ता है, कमी मागना, कमी पेर्पर ठिप जाना | दनमेंसे 
चौनसा काम झिया जाय इसफा निश्चय सिहये यत्यक्ष होने पर, अर्थात्‌ उससे 
देखने या उसवी दह्ाड मुनने या उसकी गम्ध मिलने पर ही सम्मप हैं | 
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सन्त सरण तिस रूपसे इन्द्रिययहीत पिपयमे सम्पर्में माता है 
उसमे मन उहते ह। सनम पविपयत्रा जो रूप प्रतिष्ठित होता है बह 
समित्‌ कहलाता है। पर यह जनुमृति अफ्ेटा नहीं है। 
इसके पहिटे भी अनुभतियाँ हो चुकी इ । अन्तज्ण्णका दूसग 
रूप अहड्ार है। पर इस नयी अनुभूतिस पहिलेशी जनुमृतियारे 
सम्पारक्ते मिलना है और उसका बगाररण परके अनुभतियोमे 
चयथास्थान खापित फ्रता टै। अहड्भास्म काम है नयी जनुभूतियों अह 
( अम्मत्‌ )म मिलाना ] अप वह विपय प्रयय कदलता है। पाहरी 
पं्रेपयाऊ़े अब्द, स्पश, रूप, रस जार गन्य पंच सपित्‌ होते है| तय 
लन्त +रणना तासरा रूप उसके सम्बधम जध्ययताय करता है अथात्‌ 
यह निश्चय करता दै कि पढे तिपय फ्ैसा हैं, इसके प्रति कैसा व्यपहारा 
फ्सना चाहये, इत्यादि | अन्त उरणक्रे इस तासरे रुपफा नाम बुद्ध 
'है। उुद्धिम जानते पश्चात्‌ यह विपय पिचार-सामग्रा बन जाता है । फिर 
तो उसके आावारपर अनर प्रमसत्े तक किये भा सकते है और दूसरे 
विचारासे मिलारर अनेक क्त्पनाए वी जा सकती 5 । बस्तुत अन्त 
चरण या चित्त एस है पर वर क्मात्‌ तीन प्रसार मम बरता दै इस 
लिए उसे तीन नाम दिये गये है | प्रत्लात़े तिपयर्म ऊपर जो कहा गया 
है पद एर उदाहरणसे अधिक स्पए् हा सकेगा | एर ज़गद एर पिदान्‌ 
और एफ बनयासी यैठे ६ | उनके सामने एफ पुस्तक जाती है | उससा 
उज्ञ, उसकी आहृति, उसती हम्बाइ-चीडाइका भान दौनारी एससाहझेगा। 
दोनोंके मनपर एफ़्सा प्रभाव पड़ेगा अत दानारे सावत्‌ एक्से हागे। 
चरन्तु घनवासीने कभी' पुस्तक देखी नहीं, बह पुस्तक्तरा उपयोग नहीं 
जानता । सम्मवत यद उसके लिए, उिसीमे सिरपर दे मारनेरे योग्य भारी 
चस्तुमान है। परत पिद्ानले सैफ पुस्तक पड़ी ह। पुस्तक प्रडी, 
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छोटी, मोदी, पतली, इस्तलिखित, छपी, अनेर प्रसासी, लनैक विपयोगी 
होती है। पस्तु इन सममें कुछ समान गुण ह जिनके कारण इनको एक 
ही नामते पुशाणा जाता है| इन्ही शुणोरों अपने सामनेकी बस्तुमे पासर 
चह विद्वान्‌ उसे पुस्तत मानता है। उसे दर्शनसे अधिक जभिरुचि है, 
पिन्‍्ही ओर विपयासे कम | पिर एफ ही विपयकी सय्र पुम्त+ एक्ही 
कोटिवी नहा होती | इन सत्र यातों अथात्‌ पुस्तकें विषय, (उसी 
दली, उसी वोडि आदिका विश्लेषण चरफे अहद्भार उसको बिद्ासतें 
अनुमय भण्टारम॑ एफ विशेष स्थान देता है। इसलिए बनवासी और 
प्रिद्वानऊ़ प्रत्ययाम अन्तर होगा | फिर बुद्धि निर्णय करेगी कि इस 
पुस्ततता क्‍या मिया जाय । सम्भव है, विद्वानरी शुद्धि जिस बस्ठुकों 
पहुमृल्य पुस्तक मानकर सग्रद करनेरा निचय चरे उसीको बनवासीयी 
बुद्धि निक्ृए हथियार समझ कर फेक्नेका निर्णय करे | दूसप उदाहरण 
लीजिये | सामने एक आम स्पा है। हम उसके रुपये हो देखते ह, 
सवित्‌ रुपना ही हो रदा है, परन्तु स्मृतिस्पसे उसकी गन्ध, सके और 
स्वाद भी विद्यमान ह | दसल्यि हमयों आम प्रत्यक्ष हाता दे ) जिस 
दशमें आम नहीं होता वह्०के निवासीमों रूपमानतना सबित्‌ होगा। 
अधिस्से अधिर उसको यह प्रत्मत होगा कि सामने एफ़ फल है। 
अस्लु, अन्त रूणे तीनो स्तयेरी क्रिया समाप्त होने पर पूरा प्रत्मल होता 
है। इससे यह भी स्पष्ट है कि एक ही विपयका प्रत्यक्ष समझे एफ्सा- 
नदी हो सकता | यदि इन्द्रिययर एक्सा हो तो पहिला मानस चित तो 
एससा द्वागा, राविग्रेम साइक्ष्य होगा । अधिकाश मनुष्या, कमसे कम 
अधिकश सम्य मतुष्यों,के अनुभव यहुत कुछ मिलते झुल्ते झोते है 

इसलिए पत्ववोमे भी बहुत कुछ साधश्य होता है। परन्तु पूरा साहब्य 
नही होता और बुद्धिमेदके कार्य अललतो एक्सा नहीं ही होता $ 


अमाण श्ष 


वह्दी वस्तु किसीके लिए मुन्दर, फ्सीओें लिए कुरूप, फ्मिके लिए मरी, 
क्सोजे लिए बुरी, उ्सीके लिए उपादेय, जिसीऊे लिए देय होती है । 
बस्तुफ्ा उपयोग या सनुपयोग भी उसके प्रत्मयक्ता अड्ड होता है। यह 
भी स्मण्णीय है कि जो वस्तु एक परिस्थितिमें एक ग्रसाररी प्रतीत द्वोती 
है बी दूमरे समयम दूसरे प्रकारत़ी प्रतीत होतो है। एक ही व्यक्तियों 
विसी ज्ञिपय विशेषकर प्रत्नस सदा एक्सा नहीं होता। जो स्वस्तमूह 
पुनजन्गफे अवतरपर सड़ीत प्रतीत होता है उत्तीझा पुत्र निधन जवसर- 
पर चीत्तारफ़े स्पम अत्यक्ष होता है । 


२. सन्निकर्पाधिकरण 


हम देख णाये हैं कि प्रयसरें लिए अन्तर्रण और दर्द्रिय दोना 

का विपयते साथ सन्निर्ष या सयोग होना चाहिये | पहुतम दाशनियोसो 
यह सह्निरर्ष एक प्रसारश रहस्य प्रतीत द्वाता है । सामने बोई वस्तु है। 
उसने आफाझमे कसी प्रमास्‍्के छहगी उत्तन की जो आउर ऑगक 
नाडिजालसे टर्रायी । नाटियाम एक पिद्येप प्रसार प्रस्सन हुआ, बड़ 
प्रर्म्भन मत्तिक्के उस केन्द्र तऊ पहुँचा जो चज्ुरिग्द्रियता मुख्य अधि 

छान है। यहाँ तक जो कुछ रिया हुई बंद मोतिक जगतम हुई । लहर, 
आयाझ, त्ाडी, मस्तिफ, क्पन यह सत्र भीतिर झाज्रोगे पध्यतस्य 
विपय हैं। यहाँपर नये जगतसा परिचय होता है। अन्त फरणमें लाल 
था हरे रद्रसी प्रतीति होती है। कम्पनादि भातिर जगतम झेोते ₹, 
रह सन्ध झब्दवी पतीति अन्त करणयों होती है | इसके टिपगीत उस समत 
होता है जय चित्तमें कोई सट्टत्य उठता है जौर उसे फलस्वरूप मस्तिफ्मे 
क्षोम होता है, नाडियोंमे कम्पन होता है. और दझरीरमा कोई भाग कोई 
काम वर बैठता है। विद्वानोंक सामने प्रश्न यट होता है कि यह मतिव 
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जगत्‌ सान्तरिय जगतत़ो सीर आन्तरिक जगत्‌ भीतिक तगतरों कैसे प्रभा 
प्रेत क्स्ते है। सतातीय स्ातीयय़ों प्रमायित बर सम दे परत चित्त 
सौर भीतिज जगव्‌ जत्यन्त यिच्वातीय है । एम चेतन है, दूसरा जट। इन 
दोनारे थ्ीच गहरी साईं दे। प्रतितण उसपर पुरू प्नता रइ्तता है, परन्तु 
चसे ? यठ प्रत्यतल ज्ञानरों कठिन पढ़ेली है । 

इस परेलीसे घयरानेज़ी आवश्यक्ता नहीं है। रदस्थ कुछ तो »ै 
ही--जे पाव ठीए ठात समझस नद्दा आती उसीम रहस्य है--परस्नु 
चहुतमा रहस्य अपनेस परद्धा टिया गया है। जड-चेतन जैसे विरोधी 
शनज्दाका प्रयाग करते साई गहरी कर दी गयी है। यह उस व्रिकाप सामत 
अचानता उदादर्ण है तिसया उस्टेग पिछले अध्यायों जशनाधिक्ण 
से क्या गया था । जैसा कि आगे चल्फर द्वितीय सण्दपे पाँचते अध्याय 
के भूतपरिम्तासधिररणमें दिखतयया जायगा, चिच और भौतिक लगत्‌ 
विनातीय नहा ई । सत्वगुण, रपोगुण और तमोगुण नामयें तीन पदार्थों से 
चित्त आर भौतिज जगत्‌ दोनाती उसत्ति हुई है) यह तीनो गुण सदा 
'मिल्ले रधने है परत दनती उद्योत्िम भेद रहता दे। एफ उद्दीस रहता है, 
टूसरे दय रहते है, एक जधित उद्दीत्त सता है, दूसरे कम | इसी तार 
तम्यके कारण वस्तुआम भेद होता है । यदि मुविधाजे लिए गुणारों उनसे 
जामाऊ़े प्रथमालग्क़े अनुसार स, २, त ब* तो चित्त भी 'सरत' है और 
पराह्म जगत प्रत्येश बस्तु---आरारा, नाडी, सस्तिर--भी सरत है । 
फेज्ल स, र और त की माताआमें भेद है। अत वस्तु और चित्तरे 
आचम काई गहरी ग्याई नहा है , दोनो सज्ञातीय हैं. , दाना ओर “सरतो 
हैं जो एफ दूसरेपर लिया प्रतितिया कर सकते है | 

एफ और दिचार है जो इस रहस्यों मुल्झाता है| विश्व वस्तुत 
शक है। इसने जपन्ी सुयमताके लिए उस्सों अत्यद बुष्मद, जाता शेयम, 


प्रमाण ड्७ 


बट स्पा है। यदि सारा विश्व फागद माना जाय तो छ्ित्त जीर मौतिय 
जगत्‌ उसके दोनां पृष्ठ है। दोनों पृष्ठ ययायर हं, दोना प्रशंसा नि 
सम्पर् है, दोना प्ृष्ठामें सगद अन्तहिंत है। समूचे बागदम अतिक्षण 
परियर्तव होता रूता है । इस फहनेगा तातरये यह है कि दोनों प्रष्ठोम॑ 
थुगपत्‌ परियतेन होता है, दोनों प्र्ठ परिगामी अर्कत्‌ परियर्तनशील “| 
यदि हममे सामध्ये हो तो हम उमय ए४ अर्थात्‌ समूचे दागदयें परिणाम 
अगाहरों देख सके । ऐसा न परदझ्धे हम कमो एस पृठ्ता जव्ययन उसे 
ह कमी दूसरेसा । जिसता अध्ययन करते हैं उसमर परिपर्तन चोता ग्रतीत 
होता है ! दूसरे एपके सिय्राय जीर तो उठ है नहीं अत हम यह समझ 
छेते है कि पट दूसरा पृष्ठ ही परिचर्तनकी जड़ होगा और तय यह डेँटना 
आरम्भ क्खे हें कि एक 5 दुसरे प्रो कैसे भ्रमानित उरता है । इसारे 
झपमेयम टीऊ यही यात घटती है। अस्मयुप्सदात्मा जगत्‌ पतिक्षण 
भरिणत होता रहंता है | उससे अस्मदशर्म, जिसे हम यहाँ चित्ताश कहेंगे, 
मिस्तर परिणाम हो रहा है. जीर साथटी युप्मव्शम भी, चिते भीतियाद 
कहेंगे, प्रयापर परियर्तन हो रहा है। यदि इमम॑ सामर्थ्य हो तो हम इस 
सारे परियर्तनगों एक साथ देस जौर समझ | ऐसा न करके कभी तो दम 
चित्तपर अपना ध्यान सेन्‍्द्रीभूत करते दै। चित्तड़े परिणत होता देय 
कर हमतों एंसा प्रतीत होता है कि भीतिक जगत्‌ दन परिणामाता कारण 
है। इसी प्रसार यदि मौतिय जगतपर ध्यान दिया ज्ञाय तो उससे परि 
बतेनोता कारण चित्तम ट्वेंढना पडेंगा | फिर हम सोचने रुगते हैं कि चित्त 
जीर भोतिक जगत्‌ जो स्मावत्त एस दृसरेसे मित्र इ एफ दूसरेकों किस प्रयार 
प्रमात्रित कर सकते हैं | वत्तुत दोनाओे परियर्तव उस परितर्तत़े दो पदल 
हैं जो समृचे विश्वम हो रहा है। यह प्रश्न फिर मी रह जयगिगा कि समूचे नियम 
क्यों और कैसे परियर्तन द्वोवा है। इस प्रश्नपर आगे चल्कर विचार होगा, 
परन्तु यहाँ अत्यक्षे खल्पतो समझनेगे लिए वह विचार अप्रासब्विक है) 


स्ट चिद्विलास 


३ चस्तुखरूपाधिकरण 

मेरे सामने फूल दै। में कहता हूँ कि मुझे इससा प्रत्यक्ष शान हो 
रा है। मै इसे देसता हैं, छूता हूँ, सँंधता हैं। चशुरिन्द्रिय, स्पर्श 
फद्रय और घाणेन्द्रियये द्वार चित्तम गुलारी रहक्ग, कोमलता और एप 
विज्येप प्रसाररी महँकस़ी प्रतीत होती है। फल्फे तोनों लक्षण तीन 
इन्द्रियोंफे विपय है । कोमठता चिततम है, यन्ध चित्तमें है, रद्ठ चित्त 
है। इन तीनो शुणोरे योगते सियाय फूल और क्या है ? तो फिरि ता 
सारा फूल चित्तमे है। पूल ही क्‍या सारा मौतिज जगत्‌ चित्तमें है, मनों 
राय्य है। परत जिस प्रसारटमरो अपने विचार या अपनी स्मृतियाँ चित्तनें 
भीतर प्रतीत होती है उस प्रशार फूल भातर प्रतीत नहीं होता। बह पाहर प्रतोत 
होता है, इसीलिए, हम कहते द्व किः बह प्राह्म जगतूम है | हमारे चिचार जगह 
नष्ट घेरते परन्तु एल जगह घेरता है, वह दिझ, आावाश,कें किसी प्रदेशम 
दं । रह, गन्ध, बोमलता जैसे लक्षण चित्तम टे और इनके सिवाय 
हमारे लिए, पूछ और कुछ है नहीं। इन छक्षणायों छोड दीजिये तो 
फिर उचटा क्‍या है. जिसे हम पूल क्‍ट्ट ? इसी प्रसार जगतूजी सभी 
बस्नुआऊे लिए. कट सकते दे | हमे उननी सच्ताफा पता ल्‍्थणो्रे रूपमे 
ही मिलता है और लक्षण चित्तमे है |. ल्‍्क्षणारें अतिरिक्त जिसो पदार्थता 
हमको परिचय नहा मिलता ) पर केवल इतनेसे यह सिद्ध नहीं होता कि 
चित्तके सियाय बुछ है ही नद्य । अभी ऐसा मानना ठीऊ जेँचता है कि 
कुछ है नि सम्देह जो हमारे चित्तम कोमल्‍्ता, गन्ध और छाल रक्कऱे से 
दन प्रफट करता है जिनसे हमजे फूल्पी प्रतीति होती हे । कुछ है जो 
पूछ रूपसे प्रतोत होता है, कुछ है जो कुमा-रूपसे प्रतीत होता है, कुछ 
है जो कागद-रूपसे प्रतीत होता है, कुछ है जिसकी सत्ता है | हमको कागद 
या छुर्मी या पूल्का प्रत्यक्ष होता है, यह उन 'कुछोः के व्यावह्यसिसि रूप ह। 


अमाण श्९ 


पर कुक जो वास्तविक स्परूप है उतसा हमसे प्रत्यक्ष नहीं होता | इस 
सम्बन्धर्म दूसरे सण्डम पुन विचार होगा, तर्तक यद्द समझ लेसा चाहिये 
कि हम कुछके, बस्तर, ध्यरूप अर्थात्‌ पारमाथिर सत्तावा प्रत्यक्ष शान 
नहीं प्रात करते | प्रत्यगका विपय उससी व्यावहारित सत्ता होती है | 
सध्यासकी अयस्थाम व्यावद्ारिक रूपफी जगद्द कोई और रूप देख पडता 
है | इस रुपओो प्रातिमासिक्र सत्ता कहते हैं । रस्सीमें कमी कभी अध्याससे 
सर्पका प्रतिभास होता है। दम यभलोंके द्वारा इन्द्रियाग्ती शक्तियों चाहे 
वितना पढ़ी छ परन्तु ऐन्द्रिय शान यम्तुफ़े स्वरूपजा शान नहीं हो सऊता | 


०. अतीन्द्रिय प्रत्यक्षाघिकरण 


ऐसी भी शातव्य ातें दवतो है, जो किमी इीद्विवसा त्रिपयर नहीं होतीं। 
चित्त केवल पादरी बस्तुआरों ही नद्हीं जानता, अपनी इृत्तियांतों भी 
जानता है। जपने सझत्म, अपनी इच्छाएँ, अपने यंग, अपने द्वेप, अपनी 
आशा, अपना भथ, यह सत्र चित्तके परिणाम ह और चित्त इनमे जानता 
है| इनका अहण किसी द्धियफ़े द्वारा नहीं होता । जिस प्रजार दीपक 
दूसरी बध्तुओंकों श्रकाशित करता है और जपने स्वस्परो भी प्रकाशित 
चरता है इसी प्रकार अन्तररण दूसरी बलुओंसा मो प्त्यव करता है 
और अपना भी ग्रत्यश्व करता है। यह प्रलक्ष अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष कहछावा 
है। यह पत्यत भी सुरर नहीं है | यों कहना चाहिये कि यराह्म वस्तुओऑ- 
वी मॉलि चित्तक़ा भी यथार्थ प्रत्यक्ष नहीं दो पाता । उहुंतसी अत्तियाँ 
दग्नी रहती हैं | अपनेमें जो दुर्रल्ताएँ हें वद सामने आने नहीं पातीं। 
कमी कमी स्वप्रम, मानस रोगमें, उन्‍्मादमें या ऐसे व्यवद्वास्में जो दीन 
आवायेगऊ कारण बुद्धिके निवन्‍तणऊे यराहर निसछ गया हो, इन दुर्बल« 
ताआऊा पता चल जाता है, नहीं ता हम इनको दराये रूते हैं ! बहुत 
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सी स्मृतियों हैं जो हमारे अन्त ररणमे सुरक्षित हैं परत हम उनको हठात्‌ 
पीछे रुपते हैं । अपने विचारोपर हमने कई पढदरेदार उठा रखे हें। 
इसझा परिणाम यद्द द्ोता है कि चित्तरों अपने पूरे स्परूपरा, अपनी 
पूरी गहराईया, शान नहीं हो पाता । सेन्द्रियरी भाँति इस अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्षद्वारा जो प्रमा उसन्न होती है वट भी पूर्ण नहीं होती, सम्पृष 
शेंत्र उसका विषय नद्मा हो सकता । 

साधारगत हम दूसरोओें स्वभायक्री परत उनके आचरणासे बस्तेट 
परन्तु कभी कभी ऐसा भी होता है कि न केयर दूसरे मनुष्यया खभाव 
और हमारे प्रति उसका मैंत्रों या शाउुत्य या मय भाव बरन्‌ उससे 
बिचारो तक्की झलर यतायत हमयों मिल जाती है। यह भी आतीनिद्िय 
म्त्यक्ष है | यादरी वस्तुओंका शान तो हसनों सेन्द्रिय अलकषने होता है 
परस्तु उनके पारम्परिय सम्बन्ध और उनसे परिचार्ति करनेवाले नियमोया 
शाम सामान्यत तर दाण प्राप्त दोता है। परन्तु कभी कभी वेशानिक 
या अन्य विचारक्वों ऐसे तथ्योंत़ा यफ़ायक भान दो उठता है) पीडेसे 
तर और अनुसन्धान इस ताल्वालिस जानती पुष्टि करते हं। यह भी 
अतीन्िय प्रद्मव है। ऊँने क्लाकारके चित्तम भी विश्वरे रहस्यता इसी 
अपार न्यूनाधिर ज्ञान स्फुरित होता है । 


५. अनुमानाधिकरण 


प्रमाफा दूसगा साधन अनुमान है | यदि अनुमानपर विश्यास न 
किया जाव ते जगतजा पहुतमा व्ययद्वार उन्‍्द हो जाय | पनुमानसे वहीं 
कम लिया जाता है जह्लोँ प्रयत सुपर नहीं होता पस्चु उसकी सचार्टकी 
क्सोटी प्रत्यभ ही है॥ हमको यह निश्चय रहता है कि प्रत्यक्ष अनुमानसा 
समयन करेगा | अनुमान स्वतन्त प्रमाण नहीं है| वह प्रत्यक्षमूल्क है) 
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निस व्याप्तिनें आधासर अनुमान क्या जाता है. वह पिटले प्रत्यक्षोतता 
ही निर्रष होगा और इस अनुमानमाल्म भी अनुमेयत्े लिड्लका प्रत्यल 
होना चाहिये । तभी अनुमान द्वो सस्ता है । हमने पहिले कई बार यह 
दंसा है दि जहों व्ुऑ था वह्दँ आग भो थी। यह हमाय झन्‍्वयी 
प्रत्यल रहा है। यह भी देसा गया जि जहाँ आग नही थी वहाँ छुआ नही था । 
यह व्यतिरेबी जन॒भय रहा है । इससे हमने इस व्यात्ति, व्यापप नियम,का 
ग्रहण कया कि जर्चे जहाँघुओं होता है वढ़ोँ आग अपश्य होती है | 
हमने सारे जगतत्ी छानयीन तो वी नहीं, दस पॉच जगहों ऐसा अनुभव 
रित्रा | जितनो भधिक सख्यामे धुएँसे साथ आग प्रत्य_्ष हुआ होगा 
उतनी द्वी अधिक सम्मावना व्याध्तिकें ठोक होनेकी होगी | थोडे अनुभवमे 
भूछरे लिए, अधिर अयसाश् है । ऐसे कई स्थल है जद आगके साथ 
घुआँ होता टै पसनु ऐसी व्याति नहीं है कि जहाँ जहाँ आग हो वहोँ 
घु्जों भी हो। पन्यतके आधारपर कोई भी ब्यापफ नियम बनाया जाय, 
इस यातका सम्मायना उस्ययर जनी रहेगी कि स्थात्‌ कोई ऐसा हस्विपय मिल 
जाय जिसम बह नियम न घटता हो। यदि ऐसा एक भी उदाहरण 
मिटा तो नियम न रद्द जायगा । अस्त, यदि हम कसी दूरते स्थानमे 
लागरे सस्तित्मरा अनुमान करते दे तो सागक्ले लिड अथात्‌ धुएँवा 
प्रत्मस होना चाहिये | प्रत्यतमुलक होनेसे अठुमानमें यह सत्र भूले हो 
सकती ६ जो प्रत्यक्षम होती हैं । यदि पहिले दी भूछ हुई हो वो व्याप्ति! , 
ही ठीक न होगी। यदि इस समय लिज्ञजे सम्बन्ध्मे भूल हो रही हो तो 
भी अनुमान ठोस न निकलेगा | उदाहरणऊे लिए मान लीजिये कि किसी 
को दृरके पहाडपरता कुदरा धुएके रूपम देस पढ़ता है। यहाँ उसे 
लिड्ठरे सम्बन्धम मिथ्याज्न हुआ है, कुदरेम घ॒ुएँड़ा अथ्ास हुआ है । 
आत, यदि पहाटपर आगऊा अनुमान क्या जाय दो वह जनुमित ज्ञान 


डर चिद्विडास 


जुट निय्टेगा, दस जारण अनुमानसे जो ज्ञान उसने होता है उसके 
आन्‍्त होनेजी सम्मायना रहती है. और यट सम्माचना प्रत्यक्षकी अपेशा 
अधिफ द्वोनी है । 


६. शज्दाधिकरण 


ग्रमाझा तीसय साधन झब्द है ) व्यवहारभे इसका परित्याग नहीं 
किया जा सकता | टैंम पहुंत सी प्रात दूसरावे कबहनेगे आधारपर मान 
#ते ह। सारा पृथियीतरा भूगोल इसी प्रकार पढ़ते है। यह विश्वास 
रहता दे वि जो बात प्तलायी जा रही है उसमा प्रत्यक्ष क्या जा सऊता 
दे पस्तु प्रत्ये प्ाततों इस प्रसार पसुप की नहीं जाती | षोई बहता है 
जसुक सडस्पर पागल हाथी सा है, उधर मव जाओ । समझदार रोग 
इस प्रातको मान लगे । यदि कोर्ट निश्चय करनेके लिए उघर जायगा तो 
छसतों प्रत्यल जेनुभगता मु तो मिलेगा परन्तु द्वाथीें पॉव पहुत देरतस 
यद मुस भोगने न देंगे | रोगी चैंचवी इस यातयो मान लेता है क्रि अमुक्त 
आऔपधके पीनेसे व्यथाका उपशम होगा । इससे उसया कल्याण होता है। 
खब्दद्वारा प्रात्त जानें यथार्थ दोनेते लिए दो बातें जानश्यत ईै--कटने- 
बाल झ्ाप्त हो जौर हम उससी बात समझनेमे भूल न बरें। आप्त उस 
मनुष्यों कहते है जो वस्तु यथार्थ ज्ञाता हो। यथाशान वत्ता हो और 
समझानेकी झक्ति स्पता दो, ज्ञान जिन कारणोंसे अपूर्ण या मिथ्या हो 
जाता है उननी ओर हम ऊपर कई स्थरॉम सड्ेत कर जाये हई | यदि 
दनमसे किसी भी कारणसे स्तय कहनेवालेका शान समीचीन अर्थात्‌ यथा 
बस्तु नहीं है तो मुननेवालेजा जान कैसे छीफ हो सकता है? फिर कहनेवालेमे 
अपने भाव स्पष्ट रूपसे व्यक्त करनेगी योग्यता तो होनी ही चाहिये, उसवा 
रचित राग द्वेष मय आदिसे मुक्त होना चाहिये, जन्यथा वह अपने ज्ञानी 


अमाण ३३ 


बधावत्‌ प्रकद् न करेगा, छुछ झिप्रा स्पेगा, उुछ बढारर उ्देंगा। जो 
इन तोनी दोपाम रहित हो बी सात्त पुरुष है। उसया वाक्य प्रमाण 
हो सकता है । परनु इस प्रमाणते स्तम तभी उठाया जा रुक्‍्ता हे जय 
सुननेगछेका चिच भी निर्मल दो | मिसता चित्त किसी टुराग्रट्से युक्त 
है बह शब्दप्रमाणयों तोड-्मोडकर उसकी व्याख्या अपने पुणने शुद्ध 
विचारयेंड्धे अनुमार करेगा । इस प्ररार जो शान उसन्न होगा वह मी 
असन्दिग्व मे होगा । 


चौथा अध्याय 
ज्ञानमें तकेका खान 


१ त्कपारतस्याधिकरण 

हमने पिछले अध्यायमे प्रमाणों, अर्थात्‌ यथार्थ भानके साधनों, में 
तर्वका नाम नहीं लिया है । इसपर स्थात्‌ स्सीपों आश्चर्य होगा परन्तु 
आश्चर्य्यके लिए स्थल नर्ीं है। हमने जिन तीन प्रमाणोंका उल्लेख क्रिया 
है तक उनसे एथरू नहीं है।। तर्क झब्दरा प्रयोग प्राय, दो अरथोमे किया 
जाता है। बहुधा जिसे तर्क कहते हैं. वह अनुमानया ही दूसरा नाम है । 
दूरपर घुआँ देखफ़र आगगकी रात्तारा निश्चय करनेका पारिमापिक नाम 
अमुमान है , इसको तके भी क्या जाता है| अध्यवसायकों भी तक 
कहा करते हैं । यह बुद्धिका धर्म्म है। कमी तो धुद्धि किसी तत्कालीन 
प्रत्यक्षज प्रत्ययके सम्बन्धस निर्णय करती है, कभी कई प्रत्यक्षज प्रत्यय या 
प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्दसे उत्पन्न प्रत्यय अध्ययतायपी सामग्री बनते हैं। 
उनको एक दूसरेसे मिलानेसे ऐसी वात॑निष्पन्न हो सकती दे जो पहिले 
ज्ञात नहीं थीं परत अज्ञात होते हुए भी यह बाते पुराने अत्ययोके भीतर 
निहित थीं | अध्यवसाय उनको केवल प्रकट करता है| मेरे सामने एक 
ज्यामितिक चिदर बना है। इस बातका पता तो मुझसे प्रत्यक्ष रूपले 
होता दै कि वह त्रिसुज है । अध्यवसाय या तर्फद्वारा मैं निशुजके बाई 
गुणोकी जानु सकता हूँ। बिना नापे ही तर मुझे यह बतछाता है कि 
इस निभुजके तीनों बोणोफ़ा योग दो समकोणोड़े बराबर है। यह मेरे 
लिए, नया ज्ञान है। ऐसा नया शान तमसे प्राप्त होता है। मतुप्यके 


ज्ञानमें तर्कका स्थान इ्ण 


शानका बहुत बडा अश तर्ऊे द्वारा ही प्राप्त हुआ है। मल॒प्यकी यह 
मदता है कि वह तर कर सझ्ता है। पद ते स्मतन्‍्त्र प्रमाण नहीं है। 
बह अन्य प्रमाणोंसे प्रात सामग्रीके बुद्धिद्ठार उपयोगवा नाम है । 


२, चर्राप्रतिष्ठघिरूएण र 


तरकमे एक दोप यह है क्रि वह अप्रतिष्ठित है अर्थात्‌ उतते द्वारा जौ 
जान थ्रा्त होता है वह अन्तिम और निर्णायर नहीं होता । तर्यकों प्रयक्ष- 
से पदे-पदे मिलना और सुधारना पडता है। छीटी वातेंमि, ऐसी वातोंमें 
जो थोडी देर या थोडे सेनर्से समात हो जाती है, तर्क वस्तुस्थितिके अतुवूछ 
होगा परन्तु बडी बातोमे वस्लुस्थिति उससे दूर पड जा सकती है। प्राण- 
घारियोऊे सम्बन्धमें तो तर्क बहुत घोर देता है। यदि १० अ्रमिक किसी 
बामको ८ दिनमें करते हूँ तो तरेंके अनुसार २० भ्रमित उसे ४ दिनमें 
फरगे | स्वात्‌ ऐसा हो भी जाय पर तर्क यह भी कहता दे कि १,१५,२०० 
श्रमिक उठे १ मिनिटमे पूरा रर देंगे । वस्दुत., ऐसा क्दापि नहीं हो 
सफ़्ता | एफ सीमाऊे उपरान्त भ्रमिकाडी बढती सख्या वाममे बाधक होने 
रुग जायगी । किसी मनुप्यरे सीधा समझकर छोग नित्य चिदाया करते 
४। उसका स्वार्य मी स्थात्‌ इसीमेंहे क्रि चिढानेयालोडी वात सहता 
ज्ञाय | पल्तु एक दिन न जाने क्या हो जाता है कि वह मठक उठता 
है और ऐसे काम कर बैठता है जो हमारे सारे तर और उसके सारे हितों> 
को तोड-पोड डालते हैं ॥ ऐछा माननेपी आउश्यक्ता नहीं है कि कोई 
देवी या दानवी शक्ति तर्रो छठा सिद्ध करनेपर मुली बैठी है। बात यह है 
फि चुद्धिकों जैसी और जितनी सामग्री मिलेगी वैसा ही व्यापक और इक 
उसझा अध्ययताय होगा ! यदि बोई सर्यज्ञ हो अर्थात्‌ किसको समत् 
विश्वका झगपत्‌ प्रत्यक्ष दो रहा हो वो उसका तऊँ भी असन्दिग्ध परिणाम- 


३६ « चिद्विलास 


बाला होगा | साधारणतः हमको विसी भी यरिस्थितिके सर पदलेोसा शान 
नहीं दोता | थोडो सामग्रीफे वलपर अध्यवाय करते हें इसलिए उसका 
परिणाम भी यथार्थ नहीं निकलता, अलक्षद्वाय उससे बरारर ठीक करना 
पइता है। यदि बोई नया जनुमय, नया देठु, मिला तो नया अध्ययसाय 
करना पठता है| सैफ़्डो वर्षों तक मन्नलादि ग्रद्मेपी नाक्षय गतिविधि 
देसफर विद्वानीने उनकी चाछके सम्बन्ध्में मियम बनाये । इन नियमों 
आधारपर तरऊंसे यह निश्चय क्या जा सफ़्ता है कि अमुक तिथिफी 
अमुर वालछमें अमुऊ ग्रद आराद्म अमुऊ स्थानपर द्ोंगा । देखने पर 
ग्रह ठीक उस स्थानपर नहीं मिलता | जितनी ही लम्बी अवधिक्रे छिए 
गणना की जाती दे उतनी द्वी पी भूल मिलती है | कारण स्पष्ट है | यदि 
विसो समीपस्थ पिण्डक़े आ्र्षण या ज्िसी ऐसी ही अन्य वातड्े सम्बन्धमे 
रत्तोमर भी भूछ रद गयी तो वह काछ पाकर बढती जाती हे । ऐसी भूछ- 
चो बररर प्रत्यक्षसे मिलारर झोधना पडता है। एक समय था जय विद्वान 
छोग सपर्तो पिण्डोंफी गतििधि देकर यद् मानते थे कि सूब्योदि पृथियी- 
की परिकमा करते दे | नये देतुओके मिलने पर यह मत पछट गया और 
ऐसा माना गया कि इथियी आदि अह सूस्येकी परिक्रमा क्खे है) आज 
कछ यहे कदना अधिक टीऊ जैँचता है फ्ि प्रत्येक अह सर्य्य और अपने 
सयुक्त गुरुत्वमेन्द्रयी परिक्रमा करता है पर यह केन्द्र सूर्स्यक्े पिण्डये भीवर 
है इसलिए ऐसा प्रतीत होता है कि सूर्य परिक्मण हो रहा है। सर्यज् 
परीक्षयका ते सदैय ठीऊ होगा परठु साधारण मनुष्य सर्वज्ञ नही होता । 
सब सम्भव हेतु उसके सामने उपस्थित नहीं होते, इसलिए डसमा सर 
पूर्णतया सत्यप्रतिष्ठ नहीं हो सकता | 
तरमें एक और कारणसे क्घा पड़ती है। भनुष्यके लिए, अपनी 
वउनाआसे पीछा चुडाना बडा कठिन.होता है ! जो बातनाएँ अध्यक्ष" 


ज्ञानमे तक्षझा स्थान इछ 


राती दे उनसे रचना और मी कठिन है । वाठना बुद्धिकों कडपित कर 
देती है भर उससे ऐसे हेतु स्वीकार करा लेती है जो अन्यथा अग्राह्म 
प्रतीत होंगे । तृतत और भूरे, निर्धन॒ और घनिक, साधु और कामों, के 
तरम भेद होता है | जो बात एककों ध्रद्धिमद्गत प्रतीत होतो हैं वही दूसरे- 
यों तर्ब॑प्रिदद्ध लगती है| जो एफ़्के लिए सद्व्यात्ि है वह दूसरेवो अव्यात्त 
या जतियातिके रुपमे देख पडती है | निदोप सर्वे लिए, सर्वगताके साथ 
साथ पूर्ण वासवाध्मत्यता भी चाहिये । 


३. अतर्दश्याघिकरण 


हम पिझछठ अध्यायनें अतीन्द्िय प्रत्यक्षाधिररणम देख आये हें कि 
ऐसे कई विधय हूं जिनरा शान हमको इन्द्रिय्यवधानंके ऐना हो होता 
हं। अपने राग, द्वेष, श्लेध और इनके अबान्तर भेदोंके तानके ल्ए, 
हमको न तो इन्द्रियोंसा माध्यम सम देता है न किसी त्वकी आवश्य- 
क्ता होनी है। यह तर्क विपय ही नहीं है। मात अपने य्चेरों 
चाइती है । यह्व स्नेह कसी तक जाथित नहीं है । री हो या सिद्दिनी, 
दोनारे लिए माठ्स्नेट अतर्र्य ६। सॉन्दर्यय भी अतर्क्य है । समुद्री 
उत्ताद तरत्न, अप्रचुस्मी गिरिशिसर, निर्शर, प्रपाठ, आवाक्षगज्भाम मणि- 
माल्यकी सॉति पिरोयी हुई तारावली, शख्की प्योल्ना, पुष्करम खिली 
क्मलराजी, कोयल्की कुह्ट, कोमछ कण्ठसे तिकटी मैस्बीं--इन उपमें जो 
सीन्दर्य्य है बह सवेद्य है परन्तु तर्कद्वाय दूसरेक्े पास नहीं पहुँचाया जा 
सकता । शिवात्मऊ काय्योरे भीतर जो सह-अनुभूति दोती हैं बह भी इसी 
प्रकाखा पदार्थ दै। किसीकी जरते या द्ूयते देखकर दूसण मनुष्य जर 
उसे बचानेके लिए कूद पडता है उत समय उसको उस विपदूअम्त ब्यक्ति- 
ते साथ जिए तादात्यवा अनुभ द्वोता दे वह अतक्पे है। हत्या करना 


ड्ट चिद्दिरार 


क 
बुए ऐै--यह रात मनमें बेठ जाती है, प्रमाण नहीं दूँढती ) गणित 
शास्रतों मृर्तिमान तर कह सउते हैं पर उसरी इतनी बडी अद्यटिया 
जिन तथ्योरे आधासपर सटी है वह अतक्ये हैं | 'यदि दो बललुएँ किसी 
पतोसरी बस्तुक़ें बगरर हो तो वह एफ दूसरीऊे पणरर होंगी“, “अशी अपने 
अद्यसे पडा होता है', ५२ + २८४ ८यह यार्ते स्वयसिद्ध मानी जाती है ] 
इनकी सत्यतावा कोई पृष्ठ प्रमाण नहीं दिया जा सकता । हमको ऐसा 
रूगता है कि यह सच होंगी ही । इनसे आधारपर हम तर्क बरके ठीक 
परिणामापर पहुँचते ६ । पर यह शान हमको तर्यद्वास नहीं हुआ है । 
ऐसे तथ्य अतर्क्य है | सारे अनुभयराया मूलजों “मैं” है बह स्यय अतक्य 
है। बद अपनेफो अपनेसे जानता है, बिसी सर्रद्वारा नहीं । 

में यद् फिर स्पष्ट करना चाहता हैं कि हम तर्रवी अवहेलना नहा 
कर सकते । प्रहुत-मा जान जो आयथा जप्रस्ट रट जाता तक द्वाया हां 
प्रकद होता है। तररे अमायम हमसे प्रत्येज़् वस्तु, प्रत्येक घटना, का 
पृथर अनुमय करना पदता, साक्रे लिए, अलग अरग प्रमाण धंढना 
पडता ॥ तक हमको इस अमसे बचाता है और ज्ञानकों प्रगतिशी5 
बनाता है। “पद पर्बत धूमयुत है! | इस वाक्यम “वह पर्वत! नाम आर. 
अयूमयुत है! आख्यात है। आख्यात्में नामके सम्बधम जो यहा गया है 
चह अतर्कर्य है, इमजो धुएँक्ा प्रत्मभ हो रहा है, ऐसा सित्‌ ही रहा है । 
परन्तु तरंके द्वारा इमसों यह ज्िदित होता है कि एवंतपर आग है, क्योंकि 
जहों धुओँ होता हैं वहाँ आग होती है । यद शान इमयों वहाँ जाने पर 
प्राप्त हो सकता था परन्‍लु तरने इस अमसे पा दिया। पुणने 
आख्यातरे भीतस्ते नया आख्यात नियला और हम कह सकते हैं. “वह 
परत अभिमान्‌ है! | ऐसा जाननेसे हम यह निर्णय कर सफ्ते हैं कि कैसा 
व्यरद्धार किया जाय । यदि हमसे मोदन पवाना है या सदा रथ रही 
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है तो दम पर्वततरी ओर जायेंगे, अन्यथा दूसरे काममे प्रदत्त होगे । तर्- 
के अमायमे केवल धूमदशन व्यपद्वारफे लिए मार्म प्रदर्शक नहीं हो समता 
था | जो प्रत्यक्ष थो रहा था बद चित्तता विकार मात होरर रद जाता ! 
अत यह स्पष्ट है कि तककी सहायतासे दी हम अपने शानका उपयोग कर 
सफ्ते हैं । परन्तु शान बहुतसा ऐसा अदश है जो हमरों विना तर, 
मना अध्यवसाय, के प्रा्त होता है। वह तर्रके लिए कुछ सामग्री दे समता 
है परत स्वर अतक्य दे । 

इमने यहों उस शान-सामग्रीसी अतर्क्यतापर मुख्य ध्यान दिया एै 
जो अतीन्दिय प्रलनक्षद्वारा ग्रात होती-है- परन्तु बलतुत अतर्क्यतावा क्षेत्र 
बहुत बडा है | सेन्द्रिय प्रत्यक्ष और शब्दमं भी तर्वरों स्थान नहीं है । 
यदि मान ल्या जाय कि चका आतत पुरुष है तो शब्द प्रमाणसे हम 
जानते दूँ ऊ्रि स्पर्गसें अधिष्ठाता शक हैं, गायत्रों जपसे पुण्य होता है, 
काश्मीमे तिपुराभैरयी नामझा एक मुत्ल्ला है। यह सर बाते इमारे लिए 
अतवर्य हैँ | हमयी सामने एक पूल देग पटता है। यह पुण-दर्शन 
तर्रका विषय नहीं है । दम पिछले अनुमर्वोफ़े आधारपर एतल्रालीन 
अनुमय सम्बन्धम यद तर तो कर सक्‍ते हैं कि ऐसा अनुमव न होना 
चाहिये--यट युनिसह्भत नहीं है ; इस तर्क फलस्वरूप इमनों अपने 
प्रमाणोयें सम्बन्ध शर्ढा उतसन्न हो सपती है पहतु जबतता अनुमत 
हो रहा है. तमतक वह स्वय अतर्क्य है। दोपहरतों आवाडर्म यूस्ये देस 
पहता है | यदि किसी दिन विसीओो चन्द्रमा देस पड जाय तो उसरो 
यह शाड्ा होनी चाहिये कि यद भ्रान्ति दर्सन है। ज्योतिपकेे अमुक 
अमुक् नियमोने छनुमार इस समय चन्द्रमा इश्गोचर नहीं हो सकता। 
औसे आँखेंमे कोई दोप आ गयाहै या कसी अन्य बारासे यथार्थ 
अल्पक्ष नहीं हो रद्ा है। बद यद संत तर्व कर सकता है पर जातक 
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चन्द्रमा देस पडता है. तम्तक उसका देस पडना उतना ही अतक्य है 
जितना हि सूर्य्यका देस पडना | प्रत्येक प्रतीयमान सत्ता अत्क्य होती 
हैं पज्तु यदि उसया हमारे दूसरे अनमग्रोसे 'सामझस्य ने हो तो हमवों 
यह दाड्डा क्स्नेका स्थल रहता हैं. फ्रि जिस प्रमाणदाय उसका जान 
हुआ था उसका ठीक ठीक प्रयोग नहीं हुआ । 


पाँचवाँ अध्याय 
दाशनिक पद्धति 
२. वर्गीकरणाधिकरण 


दा४निक समृचे विश्वमें स्वरूपडो पद्िचानना चाहता है परन्‍्ठ विश्व 
तो पहुत वदा है, दसके किसी एक अज्ञात भों पूण पृ सध्ययन एक 
जन्ममे नहीं हो सकता । एक-एक कीटाणुरी जीयनचर्श्याडों समझनेमे 
परत रुग जाते है, फिर मी काम पृर नहीं होता | इसहिए पिला काम 
जो दार्शनिक करता है वह चशगायर॥ है। अन्य शाम्रेस भी इसी उगय 
से फ्ाम लिय जाता है। जीवश्यास्नी प्राणियोस्ते वर्गों में गॉट देता है; 
*ड्ससे मुव्रिधा होती है। प्रत्येज़ व्यक्तिकें साथ कम समय लगाना पडता 
है| अमुक्त प्राणी जश्ननर्गरा है, उतना जान लेनेसे हम उसऊ सम्बन्ध 
बहुत-सी थातें बतल्य सफ्ते ह। अमुक वस्तु तिकोणाउति टै या तोवरेकी 
प्रनौ है इतना जान लेना इमका उसओे कई गुणोसे परिचित कर देता है । 
* पर्गरें कुछ व्यक्तियोरों विस्तारपृरेत समझ लेनेसे उनके सर्गेयाता सम 
झना मुरर होता दै । 
नमक सत स्पत्तियाम जो लिज्ञ पाया जाता हैं, जिसमे कारण उनको 
एक घर्मम एपत है, उसरो सामान्य बहते है। प्रत्येक व्यक्ति उस सामान्य 
मा विशेष है। सत्र मजुण्य एफ्से नहीं होते । उनते बट, बुदि, वैभव 
आदिम बदा अन्तर होता है पिर मी उन सम कुछ ऐसे गुण होते है जो 
उनका जगतूकी आर सा वललुओख व्यायर्तन करते है। उन गुण्णोके 
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समुचयऊों मनुष्यत्व या मनुष्यज्ञाति कट सकते हैं । मन्ष्यजाति सामान्य 
है, प्रत्येर मनुष्य उसस् विशेष है। प्रत्पेए/ प्रथझ्‌ मनुष्ययी अपनी 
अलग सँचाई, मोद्ई, रह, आहति, आचार, विचार आदि होता है 
परन्तु भनुष्यत्वम ऊँचाई आदि सत्र गुण होते हुए बोई विशेष ऊँचाई, 
बोई विशेष रज्न आदि नहीं शोता | बह एफ ऐसी टोपी है जो प्रत्येक 
मनुष्यर सिपर बैठ जाती है। इसी प्रसार छाल चस्तुआमें लारपन, 
मोटी वस्तुओम माठाई, चक वसस्‍्तुओम तियाशोटता आदि सामान्य है 
यह रपट होना चाहिये कि सामान्य बुद्धि निर्माण हैं । नौली चलुआसे 
चूथक्‌ सीलापन, रुम्ी वस्तुओंसे प्रथर्‌ लम्ब्राई, विकियासे प्थ>विडालत्ववी 
योई स्पतन्त्र सचा नहा है। जय कई वस्तुआसे एक ही प्रसार अनुभूति 
शेती है तो बुद्धि उस अनुभृतियों उन दूसरी अनुभूतियोले पथ वर टेंती 
है जो उन बसतुओसे मिलती हैं ।॥ यह अनुभूति उन सत्र ब्खुओकी, जो 
दूसरी याताम एक दूमरेसे मिन ६, पदिचान हो जाती है । इसमो उनका 
झुझुष गुग और उन दूसरे गुणोरों जिनसे सारण उनसे ब्यक्तित्मामें भेद 
प्रतीत होता है, आकस्मिक गुण मान लिया जाता है ॥ इस प्रफार 
उनमे देसनेसे बुद्धित स॒त्रिधा ,होती है। पर यह सामान्य, मिनके 
आधोस्पर बगारुण कया जाता है, वस्तुगत नहीं बरन्‌ घुद्धि 
निर्मित हैं) 

इतना बरारर ध्यानम॑ सपना चाहिये कि बगाकरण अपने मुभीतेके 
लिए क्या जाता है। पगमेद कृनिम होता दे। उन्हीं वस्तुओवा नय भेदसे 
अनेर अरारसे वगाकरण किया जा समता है । जो वस्ु एक दृष्टिसे एक 
चगम पडतो है, वही दूमरी इश्टिसे दूसरे वर्गम पडेगी। वही मनुष्य जो 
राजनीतिर विचारसे कट्टर राष्ट्रवादी है धार्मिक प्रिचास्मे इसाई सम्पदाय 
जैसी अन्ताराष्ट्रीय सस्थावा सदस्य हो सकता है | 
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इस बातीकी ध्यानर्मे रूपकर तय पर्गॉकरण करना लाइक । अन्यथा 
इस बातवकी आशशड्ा रहेगी फि सामान्योंरी स्वतन्त्र सत्ता है और पढ़तिमें 
वस्लुएँ स्व॒तस्त, मिथोव्याइत, अर्थात्‌ एक दूसरेंसे सदा पूर्णतया एथऊ धर्म्मयालें, 
घगा म बैठी हुई ई। यह विकल्प नामझा अशान होगा । इसके आधार 
पर यिश्वता जो चित बनेगा वह सर्वया असत्य होगा । 

दार्शनिक्का काम इससे कुछ हल्मा हो जाता.है कि और लोग भी 
बलुओंसा वगीकरण कर लुके द। प्रितानड्े त्रिमिन्र अद्ड वर्गीकृत 
विश्वका ही अनुशील्न करते दे । बर्ग विभाग चाहे जैसे क्या जाय, 
शक वस्तु कई विज्ञानाडोऊे छ्ेतर्स पडे रिना रह नहीं सकती । विश्वरों 
समझनेऊे लिए, दम वस्तुओरों वर्गों में बॉय्ते दपरनठ किसी एक वसुपो 
समझनेके लिए सभो बर्गो। अर्थात्‌ समूचे य्िश्वत्ें समझना आवश्यक है | 
अत्येक पिण्डम सारा ज्रह्याण्द भरा है। फिर भी विजशानका क्या हुला 
विभाग उपयोगी है) विशानके प्रिमिन्न अज्ञाम भी गणित, भीतिक विशान, 
ज़ीवबिशान और मनोविज्ञान मुख्य हैं। शषेपमे इन्हीं विद्याओगा 
विस्तार भर विनियोग है । दाझनिय्यों ब्योरोमें पदनेती आउद्यक्ता नहीं 
है, उससे इन शाओओरे अध्ययनके निष्ृृषों, इनमे रिद्धान्तों, से तात्पर्य्य 
है। सपने अपने अपने इष्टि मेदके अनुमार विश्वत्ों विमक्त किया है) 
दाशनिय्फों देखना यह है कि अपने अपने टझ्ढसे इनको उसके विमागोऊे, 
जीय अजीब, जड-चेननेरे, भोतिक जमोतिक्ते, सम्बन्ध क्‍या 
चहना है । 


२. समन्वयाधिकरण 


दार्शनिक्का वाम इन प्रतिशास्रसिद्धान्तोरों मिलाकर, इनका सम- 
ज्वय बरके, उन मिद्धान्तोकों स्थिर करना है जो प्रिदवका सथा स्वरूप 
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द्योतित्‌ कर सके | जिम ग्रस्र दो और दोकों जोड़कर चार होते हे 
उस प्रकार इन विभिन्र सिद्धान्तोवों जोडा नहीं जा सता और यदिजा 
भी सकता हो तो इनको जोडनेसे जगतूसा स्वरूप नहीं बन सकता । जैसा 
कि हम पहिले कट आये है, विश्व अयुतसिद्धावयय पदार्थ हैं, उम्तने 
अययवोदा खतम्न जीवन नहीं है। सम्पूर्ण व्रि्व अपने छोटेसे छोटे 
डकडेम वर्तमान है। एफ छोंटेसे प्राणीकों ले लीजिये। झुसके नस और 
दाँतोफ़ी चनावद उसके सायके अनुमूछ है, सादा सम्बन्ध जर बायुसे, 
जन्वायुका पृथ्वी और सूर्स्यतें सम्बन्धसे, यर्य्यमो तापका उसके भीतर 
परस्माणुओरे इठने और नये परमाणुओरे, बननेसे, परमाणुओफा बनना 
सौर टृट्ना वायु और तेजमे सम्बन्धसे होता है | इस समय थापत्रे मनमे 
जो विचार उठा है उसरा सम्बन्ध एज ओर उस सभ्यता सौर सम्कृतिसे है 
जो सइस्रो वर्षसे विकसित होती हुई शिक्षा रूपमे आप तक पहुँची है, 
दूहते ओर उन इच्छाओं, बासनाओ और स्मृतियोंमे है जिनमे. आदिवा 
आपको पता नहीं है, वीकरी मोर उन यजनीतिस, आधिक और साप्रा- 
जिक परिस्थितियासे है जिनके कारण आपसे सैक्ी। बोस दूर और सैफ्डो 
पर्ष पहिले प्रस्फुटित हुए थे और,चौंथो ओर उन प्राइनिक घटनाओंमे 
है जिनकी डोरी चद्ध, सूर्य और नक्षत्रों तर पहुँचती है। अत; ठुक्डे 
डुकड़ेम जुछ विद्यमान है । प्रत्येर झाम्त्र अपने क्षेरतें यरथामम्भय दूसरे 
सात क्षेत्रोस प्रथक मानकर चलनेया प्रयक्ञ करता दै। इस प्रकार बहुतमी 
ब्योरेव्री बाते जानी जा सकती दे पस्त इन ब्योरेगों बाताफा ऐसा पहाड 
रण जाता है कि उसकी आइमे एफ्ताला सज्ञ छिप जाता है | दा्शनियत्ा 
काम यह दै कि वह वरात्र इस बातों ध्यानमें स्‍्े कि बह विश्वके 
खब्पकों पदिचानना चाहता है। दस लक्ष्यों , सामने सुपकर विभिन्न 
झाज़ाके मूल निष्कर्षोतों मिलाना होगा। परूतु ऐसा ग्यन करने पर 
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चद् प्रतीत दो जायगा द्वि डुकटे मिलते नहीं, कुछ अशय सोये हुए हैं। 
नद्ेम घटे, प्राल्णियों, छोटे रूप दोजिये | इनमे पानी मर जायगा। 
पद पानी नदीसा दी होगा और थत्मेत़ पर्तनमेवा पानो तदायार 
होगा । परत इन वर्तनोमे नदी नहीं आती, पर्तनोफे बीच-बीचमें जो 
दिद्व है उनमेसे पानी बदता रहता है। पद कसी बर्तनम नहीं 
आता | जो सठा द्ोरर उसको देर पाता दे बही श्रयादमयी नदीया 
साक्षात्ार कर सकता है। दसी पत्र जिश्के स्परूपकं ऐसा ग् भो है 
जो उसी विशानसा पिप्रय नहीं है | उसको जोड़ें पिना और डुक्डे फ्रिपरे 
रहेंगे सौर विश्वता चित्र न बन सक्रेमा | इस पद्यया ज्ञान दार्सनिक्तों 
किसी शास्ब्रसे नहीं मिल सकता, वह उसके मननरा परिणाम होंगा। 
सके सामने पिभिन्न शाम्रोमे सिद्धान्त दोंगे ; उसको सोचना, होगा कि 
इुनयों किस प्रकार मिलाया जाय कि समूचा अगिद्वत वित बन जाय । 
रिन्द स्थानोंती पृर्ति उसरो उन अतर्क्य तत्वासे करनी होगी जिनका उसरो 
अतीरिद्िय साक्षात्तार हुआ द्वोगा | जो जितना ई मेघानों होगा, जिसको 
बुद्धि मिननी द्वी निर्मठ और सर्यग्राहिणी होगी, वद् इस कॉममे “उतना 
ही समर्थ होगा, क्यारि उसका अरतीन्द्रिय अनुभव उतना ही विशद 
और व्यापक दंगा | यहीं समन्वय प्रकिया है। इसीसे यथार्थ शान 
झोता है. । 
यहोपर एक आविक्रण विब्लेपणके सम्बन्धस भी दिया जा सकता 
था। समन्वय करते समय रूब्ध सामग्रीपर व्रिचार करऊे उसमेंसे उठका, 
जो मिध्या या गीण या लनाउश्यक प्रतीत हो, त्याग करके शेपका सम्रह करना 
पडता है | समस्ययरी य्रतिया जददनद॒त्‌ खल्पा होतो है । जदहदतइतूफ़ा 
अर्थ है कुझरे छोडना, कुछरो लेना | जी सामर्मी ली जाती टै उतरी 
आती वाणी अर, करकी, पथरी है ५ सच तो, यह दे एि, समन्दापदेे 
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पल्खरूप इस प्रकारकी सारी सामग्रीकी मीमासा स्वत हो जाती है । 
विसी तत्व मीमासा करनेसे ताल्य है उसके अर्थडों ठीक ठीऊ़ छगाना। 
व्यध्टिकी समष्टिकी पीढिकामम देसना, प्रत्येफ प्रथर वस्तुश् उल्में स्थान 
पदिचानना, मोमासा है। विब्लेपण और मीमासा समत्वयक्रे अन्नञर्दे 
इसलिए दमने इनके सम्बन्थमे ्रथझ विचार नहीं किया है । 

समन्वय करके जो सिद्धान्त नियली वद वस्तुख्र्पका प्रशाशऊ है, 
कत्यनामान नहीं है | इसकी परफ इस बातसे होती है क्रि वह संत प्रति- 
शाल्षरिद्वान्तोक्ी एक यूतमें ग्रथित कर सजता है या नहीं और सर 
सेन्द्रिय अतीन्द्रिय अनुभवोपर प्रशाध डाल सझ्ता है या नहीं । जो 
द्वार्थनिक सिद्धान्त इस यातमें जितना दी सफपछ होगा वह उतना ही 
सत्य होगा और मुम॒क्षको उतना ही परितोप ठेगा । हे 
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हमने देसा कि समन्वय करनेमें कई कठिनाइयेंका सामना करना पड़ता 
है। एक तो अपने अतीन्द्रिय अनुभव या किसी आस पुरुषके अतीख्रिय 
अतुर्वक्षा आध्य लिये प्रिना काम नहीं चलता | फ़िर पथक्‌ झाल्रोंफे 
सिद्धान्तीकी यथार्थवाक्या भी पूरा भरोसा नहीं है। उन सिड्धान्तोंके 
आदि द्रश्ओसी भी अपने शास्त्रके ब्योराद्रा समन्वय करनेमें कुछ मे 
कुछ अतीन्द्रिय पत्यक्षका आधार लेना होता है | इसके सियाय, इन्द्रियो 
और उनके बाइरी उपक्र्योड्ी अल्पशक्तता वाघा डालती है। दूीन 
लगाने पर भी चक्षुरिन्द्रिय सत्र रूपवान्‌ चसस्‍्तुआका ग्रहण नहीं वर 
सकती | फिर, चित्त पारदर्शक यन्त्र नहीं है। वह चलुओंसे उपस्त तो 
होता है पस्त अपने पुराने भष्डार, वासनाओं और स्मृतियां, वो छोड 
नहीं सकता अत, हम उसके द्वार वस्तुस्मरूपफा यथार्थ छान प्राप्त नहीं 
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कर पाते । इन सूर वातोंका निदोड यह है कि इस सामग्रीसे जो शान- 
राधि बनती दै वह अपूर्ण, अथच अयथार्य, होगी । जो केवछ चित्त 
विलास चाहता है वह उससे सन्तुष्ट हो सकता है परन्तु सच्चे सांजीरा 
काम उससे नदीभ्चछ सकता । उसका प्रकाश थजशानके सारे अन्धमारको 
दूर नहीं कर सकता | 
सारे अनर्थकरीं जड चित्तकी चश्चलता, उसका रुतत सस्वास्भाग्नत रहना, 
है। ब्रह् अपने रह्वमें वस्तुस्वरुपको छिपा देता है। बुद्धिके सामने वल्लु 
स्वरूप अहड्ढारके द्वारसे प्रत्यय वनकर ही आने पाता है, इसलिए धुद्धियों झुद्ध 
चुका नहीं प्रद्युत अहड्डार-वेष्टित वस्त॒का शान होता है। झद्ध बलुसा ज्ञान 
तब हो जय या तो अहड्जारसे प्रिना ठठमेड हुए सीधे बुद्धिसे मंद हो या 
“अदड्लार अपनी ओरसे कुछ न करे | पहिला पर्याय सम्भव नहां है। मन 
और बुद्धिके बीचमे अह्द्वार रहेगा ही, अत यदि अहक्ार निश्रेष्ट किया 
जा सके तो शुद्ध बस्तुफ़ा शान हो सकता है। एक बाधा और है । हम 
देख आये हैं कि इन्द्रियाँ ठीक काम नहीं कर पाता। उनके उपकरण 
पर्यातत बलवान नहीं हैं। उपररणोंमें ओर कोर्र उठ नहीं, बस इतना ही 
चाहिये कि चद जो बाधा शरीर डालता है उते कम बर दें। झरीर 
दच्धियोंके लिए प्रणाली भी टै परन्ठ उनको गाँधे रूता है । यट साधारण 
व्ययहारक्े लए तो अच्छा है। यदि मतुध्यती इद्धियाँ निर्याध काम बरने 
लगता दैनन्दिनका व्यवह्वार ने सध सके, पर यह बन्धन सक्षम शानता 
विश्ेधी है। यदि किसी प्रकार (शरोखा वन्‍्धन ढीला किया जा सके 
तो इच्ध्रियाँ चित्तेों समक्ष प्रवृत और यथायत्‌ जझानसामग्री उपस्थित 
कर सकें । 
एक और महत्त्वपूर्ण राधा है। जो ज्ञान ग्रतिमासित होता है यदि 
वह हमारे विचारों और वासनाओके साथ मेल नहीं खाता तो चित्त उतको 
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स्पीसार नहीं करना चाहता | सूढग्राहरे कार्य सत्य पग्रशा्ष हसतरों 
अप्रिय रगता है और हम उसकी ओरसे मुँह फेरफर ऐसे जानाभासती 
कव्पना करते हैं निससे हमारे अभ्यस्त जोवन क्ममें याधा न पड़े | अपने 
चिरअभ्यस्त स्वर! के सो जानेसा भय घुड्धियो सुग्ध कर देता है । 

प्रहुतसे दाशनिस इन यातोंगी ओर व्याने देना आवउश्यक नहां 
समझते । वह उतना सामग्रीसे दी काम चलाना प्यास समझते ह जो 
हमतो साधरणायस्थाम थ्राप्त हो सती है। परन्तु जा पृणश्ञानया भूरा 
होगा बढ़ ऊपर फ्ही गयी याताते भददत्वरों समझेगा | च्ट इस जातया 
प्रयत्ष करना चाहेगा कि शरीरसो ज्ञानर्से प्राघर पननेसे शेत्रा चाय और 
चित्तरी उन दृत्तियोंसा शझमन किया जाय जिनके कारण बह प्िवस्वसूपरी 
उपलब्धि नहीं कर सक्‍्ता । इस ग्रकारके प्रयक्षें निदिध्यासन कहते है 
निदिध्यासनऊे गिना सत्यत्रा सासालार नहीं हो सकता | अगले अध्यायम 
इसपर विचार द्वोगा। 
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इस बातके समझनेमें कठिनाई न होनी चाहिये कि पिश्यस्थरूपके 
अवगत होने पर क्स्मातू--क्या *--पृठनेती जगह नहीं रहता । 
अस्मयुप्दात्मक जगतूका स्वरूप जैसा कुछ भी है वैसा है, बमा क्‍या 
है यह नहा पूठा जा सत्ता, क्योंकि यह अन्तिम तथ्य, परम सत्य हे, 
उसे जिसीने किसी उद्देज्यसे सद्त्यपृर्वफ, नहां बनाया है। बट अपने 
आप ही है। वच्वुत अस्तित्य, सत्ता,में वया-वे लिए अयरश नहीं होता । 
शासखसे क्य--पैंसे *--का उत्तर मॉँगा जा सफ़्ता है। विज्ञान भी 
कथ-का ही उत्तर देता है। विचान जिस कास्य करण-छड टपी सींवपर 
खट्य होता है उत्ती अत्येद कडी रिसी न जिसी कैसे ? या उत्तर है | 
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७. प्रिनिय्रोगाधिक्रण 

सम्मद्ध हीनेसे हम यहाँ सयेप्त इस प्रस्मरर भी गिचार वर रेने हैं 
ऐि दा्वीीर तानशा विनिशेय क्याईं, पृ रिसि काम लाता है 
उममे प्र्थ जीर फामती सिद्धि तो हँढनी ने चाहिये क्पोंति इसजा 
अत्वर्भाय विमिन दिनानाओोंवे क्षेत्रेम है । दर्शमसे हस वही मॉंग सफ्से 
है जिसमे टिए उनका अनुग्ीलन म्यरा गया था | धर्म हमयों दर्शनवौ 
ओर ले गया था। दार्शनिक शान---विश्चते सत्य व्वहपशा जान धर्म 
श्यनता साधन होगा ! दइमरों उससे जात दोगा मि जगतूमें हमारा दया 
स्पान है, क्सि सिसितें साथ वैसा सम्मस्ध है, टस सम्बन्धसे हमारे वैसे 
कर्तेय दूत होते है और इन उर्तीयोवा झिस प्रसार पारन किया छा 
सकता है। इसके साथ ही जगाने काण्ण ना इच्छामियात होता हे 
बन नष्ट हो तायगा । कर्तयपाल्‍न करनेगों क्षमता आ जायगी। शानवी 
इस जयस्थायां धर्म्ममेएसमाधि कहते है । इस म्रराखा शान व्यनि 
मिम्ेपरा ही हो पर उसमा लाम उस ब्यनि दर ,ही परिसीमित नहा 
रह सर्ता | वह जो सय घोषित चरेगा उसको और रोग भी प्रहण 
करें । उनना ऊँचा अनुभय न द्वानेगें कारण सर होगाओे लिए बह 
साक्षात्वत मे हो तत्र भी स्त्रीसार्य हो सकता दे क्याति उसके प्रशाशम 
यद थपने शान, अपनी अनुभूतयो, जयने सा गान्इत सस्यारे सामक्षरयजों 
देप सरेंगे जोर अपने भम्मों वो स्यूनाविश पहिचान सकेंगे । उसके 
साघारप समातती ऐसी व्ययस्रा प्रतिष्ठित वी जा सक्‍्तो है तिसमें जधि 
काधिक मनुष्य अपने अर्थ यौर शामसा उपमोग कर समझे ओर अपने 
धर्मया पालन कर सरें। पृर्णनानरी नीवपर समाव्रा जो सच्चठन 
होगा पह निर्दोष होगा [वाली गतितें जगतरे विलासं सम्बन्ध शन- 
वा बृद्धि हो सकती है, श्राशतिक गक्तियारे उपयोंगरे नये प्रशार यानिश्त 
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हों सकते ८, इसलिए, समुदायक्रे राजनीतिक या आर्थिक या सामाजिक 
जीवनी नयी व्ययस्थारँ आउम्यर पर्तीत हो सफ़्वी है. परन्तु पृणप्रशके 
बताये हुए, सिद्धान्त सदेय श्रेयस्कर रहगे। यद्द सिद्धान्त उसके निदिध्यासन 
द्वाग परिशोधित चित्त द्वारा सश्चात्वत्त होगे इसलिए वेशानिक धरगतिसे उन 
पर प्रभाय नर्ीं पट भस्ता। हाँ, यह नि सन्देद आवश्यक है कि देशयाल- 
पाते अनुसार उनकी मामाता और उनता ग्योग करनेवाले मी धर्म्मश 
अर्थात्‌ सथे दाशनिक हा ) जो दार्भनिर मत निदिध्यासनते प्रिना स्थिर 
फ्िया जायगा बह इस प्रयार सत्य नहीं दो सक्ता। उसपर दाझनिक्ये जपने 
चित्तनें सस्कारोत़ी छाप होगी सौर उसकी यथार्थवा उस सामग्रीपर भी 
निर्मरकरेगी जिमरा उसने उपयोग स्या होगा | यह सामग्री तत्कालीन येज्ञा- 
निर उन्नतिया परिणाम होगी । परन्तु फिर भी, इन सत्र शुटियोरे होते हुए 
भी, ऐसा मत सत्याग्मे सर्यथा पिद्वीन नहीं हो सकता | लब्ययस्थामे 
अत्येर व्यक्तिरों अपना भागे अपने स्ग्र, सपने अर्थ मोर काम, वो 
प्रधान लक्ष्य सानरर चुनना पटताहै । स्पार्थों वे तात्मालिफ सइरपपरे अनुसार 
कैयक्तिक और सामूहिक जीवनरा नियमन होता है। किसी मो दार्शनिक 
सिद्धान्तों आधास्पर व्यक्ति जार समुदायों जीयनयों सद्दाद्त करना 
अव्ययस्थासे रासगुना श्रेवस्कर है । 

ज्ञानगा यद्द बहुत बडा पिनियोग टै पसलु जानीजे छिए सप्े बडा 
उपयोग अज्ञाननी निश्र॒त्ति टै। अश्ञान वनन्‍्धन है, ज्ञान उस चन्धनयां 
क्टना है | बन्धनया वंठना, अजानसे चुथ्माण पाना, गो, स्वतः तक्ष्य 
है| यह स्पप्र परम श्रेय, परमानन्दस्थरूप, दैं | 


च्छ 
छठों अध्याय 
निद्ध्यासन 
2. थोगस्वरूपाधिकरण 


निदिष्य'्सनत्ी प्रक्रियाक नाम योग है। योगा उद्देश्य है चित्ततों 
ऐसी जयस्थामें है आना जिंसम वह ज्ञानता निर्याध साधन मन से] 
योडेस फट सफते हैं कि शानरी प्रासिमें मुख्य गाधाएँ यह है--चित्ती 
पट अ्क्तिताँ जिनको इन्ठिय उद्तेट शगर रूपी सथूल बत्वमे काम लेनेपर 
प्राष्य है, इसहिए पहुतन्से विपयोका अहण नहा कर पाता । इच्ध्रियाबी 
यह जिर्श्ता पूर्ण दार्धनिर मानें मार्गम ग़धक दे पस्तु जगतूई व्यय 
दवाररी दृष्सि उपयोगी दै | शरीर इसलिए बना ६ कि उसके द्वारा हमारी 
भूव प्यास, फामपातना आदिती तृति हां। इस फामके लिए परिमित 
इाद्ययगरदि' ही उपयुक्त है! यदि वासनाएँ भर शारीरिर आव'यकताएँ: 
यही सट और इच्छियाँ निर्याध हो जाये ता जीयन निर्याद जबम्भव हो 
जाय | यदि ख्रीपुम्प अपनी आँगसे एक दूसरेगे शर्ोरवे भीतर 
दोनेशली निश्राआओों रपरर देग्र शर्तें वो दया कर्मी भी यीन सम्बन्धरें 
लिए बह्त हो सक्‍ते हैं? जो भठुय खाद्य और पेयओे भीतर देस यक्े, 
सनते बलेबर्स्म रव्नेग्टे जीआजे देस सके बड़ कया कमी मी अपनी भूस 
व्यास मिद सस्ता है ? जो विपय सबिनरूपसे मनमें थ्येश्य मी कर पाते 
है उनकी यथार्थ आन नहीं हो प्राता क्योंकि चित्त स्वव उनमो रैंग 
देता ई ;किछी विपयपर देश तक लित्तको दिखाना कठिन होता हैं--चित्त- 


जर चिह्विलास 


का स्रभाय ही परिणाम है। जिस यार समुद्र लहरे उठती रहती हैं 
उसी प्रकार चित्तम प्ज्ञाग उठते रहते हं। एक आता है, दूसरा जाता 
है। एक्सा अमिमव, दूसरेया प्राुर्भाय निस्‍तर होता रहता हे । इस 
प्रयाहम कोई विपय ठद्दर नहा सफ्ता, प्रत्येक प्रभानवा प्रथर विषय होता 
है ; यदि बाहरी विपयोसे हटफर चित्त सपने स्वरूप और अपने भीतर 
सश्चित वासनाओ, सस्कारे और स्मृतियोत्ा प्रत्यक्ष करना चाहता है त्य 
भी कटिनाई पड़ती है । उधर प्राहरते विपय इन्द्रिय द्वारों सटसठाते 
रहते है, इधर चित्त प्रयाट किसी एक भीतरी विप्रयपर रुक नहा पाता | 
बासनाएँ सत्पपर पर्दा डालती रूती ह। नग्न सत्यका सामना बरनेमे 
भय छगता है) चित्तका एयमूत जिकास भी साधारण जीयनयाजा--छर्थ जौर 
चाम-- के भोगके अनुयृल हे | जो एनसे ऊपर उठना चाहता है उसीके 
लिए इसमे बन्धन प्रतीत होता हे । योगय उद्देश्य इन कठिनाइयोपर घितय 
पाना है। हैसझे अम्याससे इच्द्रियोँ शरीरके स्थूछ बन्धनसे छृटयर प्पने 
पिप्रयोका सम्पत अहण करनेमे समर्थ होती हैं ; चित्तमें एक्तानता आती 
है अर्थात्‌ यद्यपि घद सपना परिणमनश्ीछ स्पमाव नहीं छोड्ता परन्तु 
एक विपयपर यथेच्छ काल्तर लगाया जा सफ्ता है, ऐमा हो सफ्ता है कि 
जिन प्रशनोंका अमिमव ओर धरादुर्भाव हो उनके विपय्रोमे समानता हो , 
उसमें एकाग्रता आती है अर्थात्‌ समेंतार जवर्थावा, मिसमे एक साथ 
बई विपय उपस्थित रसते हैं, क्षय होजर एव्ार्थताकी पयस्था थी है 
जिसमे एक कारम एक ही विपय चित्तमे रहता है ; पहिलेसे सल्यगेता 
इस ग्रवार निरोध घो जाता है द्लि अर्थ मान निमांस हो पर्थात्‌ अहड़ार 

वी बूलिकाते अछूता बल॒त्पसूप बुद्धिरे खमने थावे । तुच्छ बिउत मोग- 
ल्प्सा और बासनाओपर विचय घात्त होती है, निमकष्ट अर्थस्मम 
स्व! या मोह छूट जाता है और इदतारे साथ सत्यया साक्षालरार 


पनादृष्पासन हि 


कस्नेफी शक्ति प्रात होती है। चिचती इस अवस्थारोे, ,जर वह 
अभिनात मणिऊे सदश पाझझी हो जाता है, समाधि कहते है | 


२, चेराग्याधिफरण 


यह साधारण अनुभवी यांत है मि जर स्सी बडे कामों करना 
होता है तो चित्तरो और व्रावासी ओरस्से सीचना पडता है । जितना 
ही बटा काम होता है उत्तना ही दृतरी पर्स वे लगाव होता आवश्यक 
हो जाता है। विदा, कलाकार, वैज्ञानिक प्रयोक्ता---यह सत्र अपनेको 
जितना ही जगतूत़े प्रपश्लसे अल्य पर पाते हैं. उतना ही अपने उद्देश्यमे 
सफल होते है । दाशनिक जिशास॒रं लिए भी यही विधान है । जो अपने 
अर्थ और कामक्रे पीछे दौडता फिरता द्वै वद्द सत्यफां अस्वेषण नहीं 
फर सकता | जो लोग स्वगीदिके लोमी है उनसे लिए भी यह मार्ग उन्‍्द 
है | इन सुसांसी जडम राग है। शगसे द्वेग भी उत्तन हो जाता है 
क्योंकि मुझाने सोजियासि कभी ने वी किसी ने कसी रुपमे सहर्प 
अवश्यम्मावी है। अत जो शानत्ा सच्चा सोजी है उसको विरक्तिशील 
पनता ही पडेंगा | छुछ बैगस्य, अर्थात्‌ अर्थ और कामगी ओर अमि- 
रांवया अभात, तो पहिलिसे ही रहा होगा, अन्यथा चित्त श्ञानास्वेप्रणफी 
ओर झंत्ता दी नहीं , उछ बैराग्य अनयक्राद्य उत्पन्न कर देता है, 
कमसे जम इतना तो दोता ही है कि बिद्या्थी और शोधऊत्तांस भाँति 
दर्शनके अध्येताकों मी मुखोपमोगरा अवकाश कम मिलता है और 
ऊुछ अरुचि भी दो जाती है। पल्तु इतना पर्याप्त नहीं है। ऐसे 
व्यक्तिरों इठात्‌ चित्तऱे ऐसे मुखासे फेरना चाहियें। पुराने अन्यास, 
पुयने सस्कार यार बार विपयातती ओर सींचेंगे परत उनसे लड़ना 
चाहिये । गिएनेसे घग्णछा न चारिये । फिर उठकर आगे एढना चाटिये। 


जछ पचद्धिडास 


३. चित्थसादाधिररण 


सारा समय तच्यचिन्तनर्मे प्रितानां सम्भव नहीं है । जिजासुको कुछ 
न कुछ थगत्या करना पडेंगा। जाग्रतू अयस्थामें क्षणमर भी निप्निय 
रहना सम्भव नद्दा हे । जो काम क्या जायगा वह चित्तपर अपने सस्यार 
जोड जायगा और यह सस्कार आगे खलफर ज्ञानोपलब्वियें मार्गके काटे 
बनेंगे | इसलिए, यह उचित है क्रि ऐसे काम क्ये जायें निनवे सम्बार 
क्ममे कम हानितारस हवा | इस प्रकार फ्ाम क्‍रनेसे, तिसमे जपने स्वाथे 
खानमें दूसरों हित ल्थ्य यनाया जाय, जो सस्वार यनते है-उनम यॉधने 
थी शक्ति पहुत कम होती है। काम करचेसे इस भावस़ों नैफर्म्य कहते 
हैं। नैष्कम्थकी चार मुख्य समियक्तियों होती ढूं अथात्‌ वह चार प्रवारसे 
प्रकट होता है। इनसो मैदी, करुणा, मुदिता और उपेक्षा कहते हें | 
ससारमे सुसकी माता उढ़ाना मेत्री ओर करुणा है। सुखीने 
मुस्र्म शृद्धि करना मैती और दुग्सियारों सुस्रो यनाना क्‍न्‍्णा है।न 
बैठे बैठे आगीर्याद देना मैत्रो है, न उठे उठे चार आँसू गिरा देना 
कम्णा । मैती और फझुणा प्रयजापेश्षी है, तियासाध्य हें। जो छोग 
अच्छे कामाम, छौफ्सग्रटमे, अपने धम्मे पालममें, रंगे हैं उनके मार्मफ़ो 
निप्फण्टक प्नाना, उनसी सद्यायता करना, उनमे प्रोत्साहन देना सुदिता 
बहताती है जौर जो लोग छुमार्गगामी €, लोक्ॉसीटनमें रत है, उनके 
साथ छणा न बस्ते हुए उनके सौर दूसरेंके दितरी इण्सि उनको विपय 
गमनसे रोकना उपेक्षा है । मुदिता और डपेला भी कोरा भायनाएँ: नहीं 
है, इनके लिए भी सब्रियिताती अपेता टै। न चारापे लिए विश्रेज 
बुद्धिकी भो लपेसा है। विवेस्से ही सत्य, असत्य, मुस, हु स्त, पुष्य, 
अपुण्यत्ी पद्िचान होती द्वै। मयप मदिरापानसे सुसपरी होता है, रोगी 
बड़ुबी ओषब पीमेमे दु सी होता दे । मत लोगो प्रृत्तिसे हो सुस- 


पनिदिध्यासन जड़ 


-. हु/क्की पदियान नतत हो सकती | ऐसा हो सकता हे कि जो प्रेत हो पढ़ 
ओय न हो | मैता आदिया यथाउत्‌ पारन ता तय हवा चर्र इनझा अनु 
सरण करनेयाटा स्वय पृर्ण जानी हो | विगत ता ज्ञानऊ्े मार्गपर अमी 
चल रहा है | इसलिए, उससे भूऊ द्वागी, दन भय परिणाम भी उस 
होगा, फिर भी गदि उसती भायना रद है आर यन बशरर उुछिसे यम 
रुता चलता है तो भूर सुधर भा सकेगी जार उनके सस्कार पहत घुरे 
न होंगे। ज्या प्या चान यदेंगा बुद्धि शुद्ध होती चायगी और धम्माधम्मादि 
की परफ पढ़ती जायगी । इस प्रसार तानपथरर जारद व्यन्तिभी यह 
साधना लोकहितया साधन यनेगी । 

नैफफर्म्यका सयसे यद्य टाम यह है लि वह मैं-त , अपना पराया, 
की उस मित्तिफ़ों पोली पर देता है जा स्पार्थमद्ठपक लिए उपताऊ भूमि 
का काम बरती है। नितना ही अपनी यामनाआज़ा दमन करके परसर्थरों 
कम्मका नोदय उनाया जाता दे उतना द्वी चित्तता प्रितरेष कम द्वोता दे 
और पह वस्तुम्यू_भ्परो समझनेमे समर्थ होता है। उप्मतू--शैय--ता 
पहुत प्रा आम दूसरे प्राणी, उनसे चित्त आर उनता चैशएंँ हैं | हम 
उनको अपने अहझ्करश पदके भीतरसे देखते -। मेद्री जादि मायवा 
अठ॒श्यक़े मतत अभ्याससे यह पदाझीना झेवा जाता है जौर हम दृशते 
यथायत्‌ श्ञानरें पास पहुँचते जाते हैं। चित्त ऐसा दशा नाम 
अगाद दे | 


७. मताधिकरण 


,... अत अथ है युद्ध चारित और जाचरण । या ता ब्रवेर मनुप्यको 
बती होना चादिये परन्तु योगीरें लिए तो तताचार अनियाव्य है। सत्रती 
योगी द्वो दी नहीं सस्ता | सत्य, नदिंता, अहचस्ये जोर लाग योगादे 


जद चिद्दिदास 


मद्दाजत ह | इनसा पालन करना सुरर नहीं दै। चित्त उद्दने हूँढता हे, 
पदे-पढ़े प्रलोभन मिलते हे, स्खलन ऐसा घोरे घीरे होता है. कि पता भी 
नहीं चलता | इसलिए सतत्‌ सनक रहना आायक्यक है। नतोक्े शनुठ्ानसे 
असीम लाम द्वोता है। दस समय हमारी बहुत सो देहिक और चैच भक्ति 
असदाचरणमे नष्ट होती दे। चित्त बहिर्मुस बना रहता है, इमीसे विलित 
रहता हे | यदि उसया यमन क्रिया जाय तो इस शक्तिका सश्रय हो और 
उसे चित्तजों अन्तमुस करके एक़ाग्र यनानेमे लगाया जा सके | 
महाबतोंके थनुष्ठानम चुद्धिता सहयोग आवश्यक है। कसी 
पुस्तक या उपदेशमे साय, बहाचरर्य, अहिसा या त्यागी सर्याह्नोन 
शिक्षा नहीं मिल सकती । रोगीसे यह बहना ऊ्िि चैद्र तुम्हारी व्याधियों 
असाध्यप्राय समझता है सत्य नहीं है, जार न फेयेठ आद्न प्रयोगसे 
शथकों सिंचा रफना अट्मा है| कमी स्मी जआाततायीजा हनन भ। 
अहिंसा हो सकता हैं। उद्देश्य यह होना चाहिये कि दूसराऊे साथ 
पथ उसका भी कल्याण हो । 
मद्दामतोके मुल्यप्राय स्थान उपनतोक़ा है। तप और श्रद्धा उप 
तक प्रतीक हैं | जो तपस्ती और श्रद्ाट नहीं है उससे योगमे सफ 
गता नहीं मिल सकती | तपऊे अनेत भेद हैं । खानेयीनेका नियमन 
तर्थात्‌ सास और मादक तथा नाडि-डत्तेज्क द्वब्योंता वर्जन, मिता 
पर, मितनिद्रा, मितमापण, अपह्यात और अपहासका परित्याग, तितिला 
पर्यात्‌ शीत-उप्ण, श्षुघा तृष्णाका सहन, पठन-पाठनमे भी ऐसे बाइमस 
का अध्ययन जो श्रेयस्कर अर्थात्‌ शानलब्धिके अनुकूछ मानस वातावरण 
उतसन्न करनेवाला हो, यह मय तपज़े रूप हैं । 
भ्रद्धाका अर्थ अन्वव्रिश्वास नहीं है। योगी विश्व खरूपता 
सासालार करने चला है, उसे शब्दगप्रमाणक्े मरोसे नहीं पैठना है, 


निरदिध्यासन ज्क 


इसलिए उसे ट्स ग्रतार क्मीपर वि६कए 4«ुवना साक्यक्ता भी नहीं 
है। परत इतना विश्वास शोना चात्यि कि विश्वस्वरुप शेय है, उसको 
जाननेगे लिए अथक परिश्रम करना होया। जो ज्ञानहप अप्रतक प्राप्त 
हुया है बह अभिमानके रिए देव होनेऊे स्थानमे नप्नता और विनय्रमे 
एफ पाठ है । भद्धाका एक बडा अज्ञ यह भी है फि जद्दों यद विश्व अपने 
स्पस्पत्ी उस आक्तिके समने आशत रखता है जो केवल भोगका इच्चुक 
है वहाँ यह उसे उसके सामने सो देता है लो शानक्रा स्रोजी टै। 
यह भावना अम्वेपस्ते पथवों सुगम यनाती है । 

जो रोगी है उससे योगी बननेऊे पढिले म्वस्थ उतना चादिये | जिसरो। 
भोजन नहीं प्चता, वात यातमे शिशेव्यथा होने टगता है, जरासता स्केम 
निद्रा भाग जाती है, ठोद निरली हुई है, मास रटर रहा है उसे अपनी 
मिक्ित्सा क्रानी चाहिये ) दसी प्रसार जो व्यक्ति चिन्ता, रूशय, भयवर 
शिर्र बना राता है बह मी योगदीक्षारा अधिवारी नहीं है। लाग 
मृत्युके डरसे योगो नद्य बनते, क्रिसी उपास्थक्ी बल्यना उसे नाहिमाम 
त्राहिमाम बखते हुए उसकी शरणम दोडते हैं | योग हुर्णल्क्के लिए नहीं 
है। जा तप नहीं कर सकता बह पृर्णतानऊा अधिकारी नहा है। 


० धराणाधिकरण 


तवचिन्तन, गम्भीर विचार, शान्त वातावरणम शान्तिरें साथ रैठा 
कर ही हो सकता है। योगीरे भी एयान्त और स्वच्छ तथा कौडेममेडे, 
झोरगुलसे मुक्त स्थानका सेवन करना चाटिये | बढ़ अपने चित्तरों 
निवन्‍्सणर्म ्वना चाहता है । यटवान्‌ झबुफे सहावसारो पहु कर देनेसे 
उसपर विजय पाना मुरर हो जाता है। वोगो इसी युक्तिसे काम छेता 
है। शरेस्म भेहदण्टके भीतर जो नाडिस्ज्तु है उसे छुपुन्ना कहते हैं + 


४ चिद्विहास 


डरमें स्थान-स्थानपर भादियो४ ै जिनमेसे यादितस्तु नियटे हुए ह। 
इनमेंसे कुछ तो शासा प्रशायाम पेंटर शरीर बदि्भागमे फैे हुएई 
और बृछ ऊपर कण्ठरी घोर जाते है । इसी प्रगार शिरके भीतर मलिर 
है जो नादिगोश और तन्तुओंग गुच्छा ऐ। मस्तिर जीर सुपुमाता 
मेर जो होता है उस तगहता परढ्स्त्न कहते हैं। सुप्रुमा तो वहीं 
समाप्त हो जाती है परन्तु उसम स्थित नाडियोशेसे जाये हए तब्दु 
मध्तिउम ज्ञाते द | वहाँ उनया विशेष केस्द्रोसे सम्बन्ध दाता है ) ऑस, 
काम, नाय और चिद्दासे आये हुए तन्पुजाओ भी मस्तिक्से सपा 
सम्बन्ध है । याद्य विपयाहे आषातसे नाडितन्तु श्ररम्पित होते है। यह 
प्रस्भन उनके मूठ नाडिको्ट सर पहुँचता दे । यदि बढ बोड़ सुपुणशाम 
है तो उपर जानेयाछे तन्वु क्षोभयों मस्तिप्य तक पहुँचाते द ,आँस, यान 
से आये तन्तु और उनके बो2 मस्तिष्ययों सीधे क्षुब्ध कर सफ्ते है । 
यदि क्षोभ इल्वा हुआ तो चित्तपर प्रभाव नहीं पडता परनु यदि बाहरी 
आधात तीन दी तो मस्वितत्रम उम्र क्षोम झेगा और प्रिर चित्तपर भी 
अमायउ परेगा । आपात पहुँचानेयाली बस्तुझा सम संम्रितुके रुपम प्ररेश 
डोगा | समितूसे श्रत्मय्र यनेगा सौर फिर उद्धि अध्यवसाथ करेंगा। 
अध्यव्सायक्रे फल्स्पसूप यदि बोई सक्षन्य हुजा हो चष्ट फिर मस्तिफ्म 
ओोभरुपसे प्रफ्ट होगा थीर मस्तिप्स्से नाडिफोग्लो जौर तलुआ द्वार 
माकपेक्षियों तक पहुँचेगा । इस प्यार मुपुन्तना सौर मह्तिष्क मिल 
बर जो नादिसस्थान हे पही पाहरी जगतसे सम्बन्ध साधन 
द्चोता है। उसके द्वारा वाहरो वस्तुकों क्रिया चित्तप शासके रुपस 
और चित्तरी प्रतिन्िया जाहरी बसतुपर शरीफी वेश - विश्येष्क्रे 
रूपम द्वोतो रहती है। जयतर नाडिसस्थान काम करता रहेगा तर 
चक चित्तस पिश्षित रइना स्वाभावित्त है। जो शक्ति नाडियामे 


ः 


| 


*विदिष्यासन जप 


« दौदती है, जो उनसे परिचालित उल्ती है, उसको प्राण कहते ६। 


चित्त जौर प्राणता अन्योस्ाश्रय दे । दोनो साथ साथ चध5 झीर 
साथ साथ निश्चद देख पडते £। योगी इस बातरों जानता है, इर्सातिए 
बढ चित्तरों निल्वत बनानेके उद्देम्यसे श्राणफों सिश्चट् प्नागेशा उपाय 
हुखा है। चिनम्पर्यसी खोता प्राणस्थर मुझे है क्याएहि य्राण- 
का अरीरसे सीधा सम्सन्ध है। प्राणशा नियललण वरनेरे उपाउता प्राणायाम 
कहते ६ | यो ती पर्द ऐसो ओपधियों है मिनडे उपचारसे नाटिसम्थान 
निष्तिय पनाया जा सकता है प्रस्तु सोपधि नाडियाडों ग्रेमो 
बना देती है जो बोगीशा अमीश नहीं दे और उनता प्रभाव 
वह हीता है कि चिच मूढायम्थाक्षे प्राम हो जाता है जो यरागकरे लिए 
अनुप्रयोग है । दसलिए, योगी दूसरी विधियोंसा साय ढेता 
है। प्राणायाम जम्मासमे यद्र पहिले मुपुम्नोक़े निचे भागमे 
रिपन नाडियोश और उनसे मम्यद् नाडितन्तुआसे प्राण सोचनेम समर्थ 
होता है | इसका तायर्य्य पद है फ़ि माडिसम्थानरें इस सागमे योग 
के अम्यामतरारएमें प्राणमश्चार नहा द्वाता, अर्थात्‌ झर्रये जिम भागसे 
बह तन्तु सम्मड है बोस साई जिपयायात मह्तिष्यजों अुब्ध जीर 
एलदद्वारण चित्त विलित नहीं कर सकता । उतना भाग अम्यास 
साहफ्े टिए इन्य, जड़, हां जाता है। धीरे धीरे सुपुन्ना+ एफ भागसे 
दूसरे भाग तक यद़ता हुआ यद्द क्रम मस्तिक तक पहुँलता है । इसीकों 
सुप्रुम्नानाडीसे प्राणयों ब्द्याण्डम चढाना बहते है| जभ्यासों दृढ़ हो 
जाने पर बाह्य विपयोती चित्तर क्रिया और चित्ततती बाद्य चलुओं- 
पर प्रतिक्या दोनो ही स्तम्मिन की जा सकती | आपका जया प्यों 
नीवेसे प्रगह रोग जाता है त्वों तो चह सम्ित शक्ति इन्द्रियोती 
सैयामे दगती दे, इच्दियाँ अपने अपने विषवरों अहण करने अद्भुत 


दु० चिट्ठिष्रास 


बल ग्रात्ष कसी है सौर विशेषफारी आपातोके क्रमश" बम होते जानेसे 
चित्तम एफ़्तानताला लाना मुजर होता है। वह जिन विपयोपर 
जमता है. उनरर देस्तक जमता दै। इस प्रसार युप्मतया अध्ययन, 
उसके स्खूच्यका ज्ञान, अशेष और मर्मस्पश्ी होता दहे। जय ऐख्िय 
नाडितन्तुओ और कोछम ग्राणक्ी मतिका अवरोध हा जाता है और 
उसका सप्रमार मस्तिष्क मात्रमे रह जाता है उस समय चित्तरा याह्यजगत्‌ 
से सम्बन्धप्रि्छेद हो जाता है। वह अपने सस्शाण और यासनाओयं 
पिपय बनाता है। ज्यों ज्या चित्त इनके ऊपर उठता हे त्या त्या अस्मतू- 
के सपख्यका अविकाधिरा विश्वद ज्ञान होता है। इस प्रसर प्राणया 
न्यिमन योगीजो चित्त नियमनमे सहायक होता है। जिसी अच्छे 
जानवारका देफरेसम ही प्राणायामका अभ्यास जिया जा सकता है, 
अन्यथा उगमे कई प्रसरती व्याधियाँ उत्पन्न हो सती € और कई 
प्रकाज़े मानस प्रियायाके उत्तन होनेसी भी आगजड़ा रहती है। 


६, समाध्यधिक्रण 


योगीजा सुख्य लट्य चित्तनों सबत करना है | उसरो कसी एक 
विपयपर छगाने सौर वहंसि हटजाने पर फिर वहीं सीचर्र लानेसों धारणा 
बहते हूँ ] धारणाऊे दृढ होने पर जो अयस्था आती है उसे व्यान कहते 
हैं। ध्यान क्रमश समाविमे परिणत हो जाता है। समाधि चित्त 
निश्चल सा हो जाता हैँ । निश्चल्ताता एक रूप झूत्य हो जाना है | यह 
पूर्वांवस्था मान है पसरतु पहुतमे साधक यही झक जाते है| जयतक 
समादित चित्तत विषय स्थूछ रहता है अर्थात्‌ जक्तत पिश्वकें इन्द्रिय 
आह्य अग़् स्वसप शेय रहता है सप्रतक्ञ समाधिलों वितरस्समात्रि 
बहते हैं | जर स्वव इल्द्रियों ओर चित्तके ग्रत्यय और ““जर विष होएरे 


लिदिध्यासत ६५ 


छगते है उस समय प्रिचास्तमाधि सारम्म होती है। ऐसा भी समय 
याता है जग द्रश पपनेतो भीतरी य्राहरी अन्य सत्र फिपयोसे इटाकर 
अपने खरूपयों, अस्मतता, जन्तस्तमसो, विषय नाता है | उस घरस्थायों 
मीं पार करते जिस शाम युप्मठस्मदात्मः विश्वक्त सारा रहम्य खुल 
जाता हे, जिस अयस्थाम पिशवस्वरूपया सम्पूर्ण साक्षात्वार हो जाता है, जो 
शानवी परायाष्ठाभूमि है, उस समाविकों जरस्पज्ञात समाधि कहते हू | 
समाधि द्सी-सेल नहीं है । जो चित्त विक्षितत था उसीकों समाहित 
चरना होता है | वद सटसा अपने पुराने क्लेवरवा परित्याग नहीं कर 
सप्ता | वासमाएँ, स्छृतियाँ, पुर ने प्रिक्षण छोर जव्यास उप्तमे भरें 
पड़े हैं| उनसे अवच्छिन होकर ही चह मय्रे त्रिपयोसा अटण करता हू । 
इसलिए जो शान होता है वह झ॒द्ध नहीं हो सक़्ता। आतीन होतर 
बैठ जानेसे ही सनुभृतिरें दोष नहीं मित्र जांते। योगाम्यास जादू 
नहीं है। योगी उसी कामकों नियमितरुपसे करना चाइता है जिसे 
जपने अपने व्ययसायोमें कमरे, वैज्ञानिर, व्यारी, सभों थोडा-बहुत बरते 
हैं। इसलिए पितर्समाधि साथारण छानसे कुछ ही शुद्ध होती है। 
विचारठमाधि उससे प्धिक श्रद्ध होती है। ज्यों प्यो अन्त करणके 
पुराने सस्कार दपते हैं, ज्यों प्यो परद स्वमावश्नत्य इवब होता जाता है, 
स्पों त्यें। बह वस्तुस्बूूपका लधिताधिक बोघतः होता जाता दै। 
इसी क्ष्मडी इंश्टिसे योगते थाचाय्यों ने विवर्करे समितर्क निर्यितम और 
विचाख्रे सविचार निर्यिचार दो भेद किये ६ै। यदि साधक स्यय सायधान 
न हो, यदि उस देशिक सावधान न हो सीर यदि अम्यासओे आरम्म- 
बालमें बय॒पर मनन सौर स्वाध्यात्त न क्या जाय तो योगीरें लिए. 
परितर्संसमाधिसे ऊपर उठना असम्मव दो जावगा और यह जपने नये 
सनुमगेवों,, जिनयों माता बहुत थोडी होगी, पयमे सम्कारड्रे सॉचिये 


द२ चिद्विलास 


डालकर सत्य एक विद्ृत रूप बना लेगा | यह योगती विडम्बना 
होगी | 

समावि अतीरिद्रय प्रत्यक्ती परमावधि है। समाधिज ज्ञान कसी 
अमाणान्तरफा, अनुमान या झब्द या तर्ती, सपेक्षा नहीं करता | बह 
स्वय लन्‍्य ग्माणीती और त्त्री कसौटी है। अन्य सत्र साधनामे 
प्रात्त हुए ज्ञानगां उसमे अन्तर्भाव होता हे | उसके प्रऊाशम सब्र श्ञाना 
शोरा परस्पर सम्बन्ध स्पष्ट छो जाता हे और इनरों मिछारर व्रिश्वस्रूपरों 
समझनेम जा सुद्यों रह जाया करती थी वह दूर दा जाती है । लत््यों 
वा निग्रेप्र प्रयल हा जाता है । अतीत जार जनागत सिमठयर बर्तमान 
रिन्हुपर भरा जाते ह । 

वस्तुत जयतक प्रत्यत नहीं द्वोवा वरन्‌ बुद्धिगों श्रम करना पडता 
है तमी तक प्रश्न रहते द, समस्याएँ: रहती € | उछ प्त्यथ हुए, उनरें 
बीचमे चित्त अपनी ओरसे सम्बन्ध निर्माण कस्ता दे । पूरा प्रत्यात न हनेसे 
तर्क करना पडता है। यहाँ तक सदयादित तिए जगह रहती है। साथा 
स्वर होने पर सशयाका क्षय हो जाता है, शट्टाफे लिए म्था ही नहा रह 
जाता, समस्याआवा लोग हो जाता है | 

यह ज्ञान स्वसरेत्र है। इससों मापारे द्वारा पूरा पृण व्यक्त करना 
सम्भव है । पल्‍्त जा जान वेनल ऐन्द्रिय अनुभव आर तम॑मे पाप्त 
होता रह जार भागषाते द्वाय व्यक्त क्या जा सक्‍्ता है वह अधूरा है। 
जो दशनता सच्चा वद्याथा, सत्यका सचा स्रो्जी हा, उसमों निदिपरासन 
अरनेे सियाय उपायान्तर नहीं है | जो योगी नहीं है वह दार्शनिक आनके 
विपयमे लास्त नहीं माना जा सकता | अनाननिरत्ति स्पत्र तो सानन्द- 
स्पा है हो, ज्ञानोपलब्बिता यह राजभार्ग भी कठिन होते हुएआनन्द- 
सत्र हैं 


सातवाँ अध्याय 
दिक्‌ और काल 
१ सत्कायोधिकरण 


विश्वता नाम जिसने जगत्‌ रफ़ा उसमे गम्भीर बुद्धित्ताका परिचय 
दिया था। जगतूया जर्थ है चलनशील, गतिशील | साधारणत 
गति ताथर्य दोता है एक स्थानसे दूसरे स्थानवों जाना । परन्तु 
जगतके सम्बन्धपे यह मोमासा नहीं हो सकती ॥ समृचा जगत्‌ स्थान 
परियर्तेन सहीं कर सफ़्ता क्योंकि जितने स्थान है सत्र उसके मोतर हैं । 
बुछ अपने भीतर चल नहीं सकता, उसके बाहर चल्नेवी कोई जगह 
नहीं है। पर जमत्‌ कमी स्थिर नहीं रहता। उसमे उस दूसरे प्रसरती 
गति है जिसरों परिणाम कहते ६। उसका दृश्यरूप प्रसार परिवर्तित 
हुआ करता है । जो पदार्थ परिणत होता रहता है उसफों धम्मा और 
उसके विभिन्न रुपोंको उसकी यिमिन्न लवस्थाएँ बहते हैं| कुण्डर, कथा, 
जगूदी, पदक, कटोरी अवस्थाएँ ई, सोना धम्मा है। विदवक्‍ा स्वरुप 
जिससी दार्शनिक सोज है, धम्मा है, विश्वकी जिय जिन रूपोर्मे हमवों 
प्रतीति होती हे चह सत्र उससी विभिन सवस्थाएँ हैं। अवस्था और 
धर्म्मा एक दूसरेसे पथर नहीं किये जा सकते |! समी जवस्थाएँ उस 
एक धर्म्मीकी दें इसलिए किसी एक सयस्थारों उसस्ा स्वरूप नहीं सास 
सफ्ते | जिससे सत्र जम्स्थायोत्रा बसरक्ष हो वही यह कह समता 
द कि में धम्माड़ो जानती हैं। यह हमारे अन्त सरण और उसझे उप- 


पदक जीर काट ६$ 


करणाओों उमावटता परिणाम दे कि इसरो बम्माक्रा परिचय एक खाथ 
ने दोकर उत्तमेत्तर होता दे । जो नपस्था पद्ििल संयी उसयो चुछ एाग 
पास्ण और जो पीडे जोगी उससे उार्य्य उदते है। मी कमी ऐसा 
यथोग गे बरफे धम्माया कारण जीर उसकी सत्र आयस्थाओी कार्स 
जय जाता है | कुछ लोग ऐसा मानते € कि सोना कारण है, कृष्टरादि 
उसके सार्ा हैं । यदि खोनेयो गटारर पहिऐे उण्डर बना, फिर डे 
अरपर कटा, पिर टी प्रसार क्योंगे दो यद गाना जायगा हि सोनेगा 
पिण्टल्पी कार्य नश हुआ जोर कुष्टरूपी बार्णयी उर्यत्ति हर, 
फिर कुण्डस्या बिनाश हुणा छीर जँग्ूटीसी उसत्ति | यो हो विनाश 
जीर उतादवा नम चलता रहता है। सोना नामा द्वब्यों अपने 
उ् सिर गुप # ने इन कार्यो सनुस्यृत होत रूते € | इस मत 
अ्चीयार करनेमें पई बडठिनाइयाँ पटतों ६! वदि ऐसा माना जा 
कि अपरिणामी व्व्यस्पी दायरणसे बार्ग उसने और नष्ट होने रहते हें « 
मद सानना पड़ेगा कि अपनी उसत्तिमे पढ़ेदे बार्ग्ययां अगसिर 
जभात, था । वह नद्गान्से हों हुआ। दूध नामरे द्वययमें दही नाम 
बार्डता भर सोना नाम द्ब्यमें उष्डट नाम वार्य्या प्रागमा 
था। जय नहीं-से ही हाँ बनता है तो फिर बमी ऐसा मी हो जार 
चादिये कि दूधमेंसे कुप्डल और सोनेमसे दह्दी तर जाव | पर ऐसा ने; 
देती । दूधते ही दी पत्ता दे, ट्सलिए ऐसा मानना पडेगा। कि सिर 
न विंती रूपमे दूध दुद्दी पद्दिसे ही या। इसी प्रमर खेनेम कुण्टर 
क्येरी, उड्, सर झुठ था। कार्य्यशा अमार नहीं था, बहू अस 
मद्ष था, बारामें पीजल्पसे था, सत्‌ था। इसलिए स्थिर शुणया 
कारण द्वयडे सय्योक्रे उत्पाद आर विनादजी कयना बरनेरी अपेजा य 
माज़त़ा अधिर युक्तिखदूल, प्रीत, छेहा है फि श्यण, परिणाफ्टीए है 
हि 


घट चिद्विलास' 


उसमे सभी जवस्थाएँ. प्रीजस्येण विद्वसाव है, परत उनरा क्रमामत 
साभालार होता दे और प्रत्येक जयम्थाऊे परिचायत्र रक्षण या गुण 
पथ होते है । जिसके का्मेमा विनाश और उपक्ति कहा जाता है वह 
बलतुत एफ ही अवम्थाने प्रसलका झ्ान्त आर दूसरेके प्रत्यभसा उदय 
हाना ८ । चिस प्रकर समुद्रम एफ तरद् दयती और दूसरी उठती है 
उसी प्रसार चित्रम दत्तियोस्ा दमना और उठना होता रहता है। 
अवखाणोंती क्रमिक आभव्याक्तता विम्स भी कट सक्‍ते हैं| 


ज 


२ निमित्ताधिकरण 


उपरके अधिकरणमें हम जिस प्रशारफे काणाते सम्बन्ध विचार 
उरत रहे है उसको उपादान कारण कहते हैं। उपादान यह र्गरण है जिससे 
या जिसम्से वार्यर्री उपसत्ति देसी जाती है। जैसे, दद्दीशा उपादान 
फारण दूध, कुण्डलश सोना, परेकी मिद्री है। पर अफेछे उपादान 
फारणस दी प्राम नद्म चलता । प्रोई न बोई ऐसी बाहरी वस्तठ चाहिये 
चा यपालानमसे चार्ग्यफ्ों उसन करे था उत्तर होनेम सहायता दे । कुण्डल 
मय पनता है जप्र सोनार सानेपों मढता है, कुम्दारकें प्रिना घडा नहां 
चनता | एसी उल्मत्ति साधक वस्ठुको निम्मित्त कारण बहते हैं। हम 
यह दिगला आये है सत्र जिमये उपादान कारण कहते ह॑ उसमें 
से घसस्‌ काय्येरी, ऐसे काय्यरी जो उसम पहिलेसे विद्यमान न रहा 
श्े, उत्पत्ति नदी हो मस्ती । इसी प्र्ार यह भी सरलतासे समझ 
मे था सकता है कि तिसे निमित्त वारण कहते है बह भी असत्वाट्यको 
उलन नहीं कर सफ्ता अन्यथा स्वाला सोनेसेसे दहों और सोनार 
दूधमस झऋण्डल यना देगा | पर ऐसा नहीं होता | इसलिए यह स्पष्ट 
हे कि हस व्यवहास्स कारण दाब्दस समीतेगो लिए मले ही अवोग 


दिक्‌ जोर काल डक 


बरें परन्तु जो पहिलेसे नहीं है उसमी क्रार्य्य-हूपसे उत्पत्ति न्ीं हो 
सकती । उपादान वह धर्म्मी है जिसमें सभी धर्म्म वियमान होते हैं । 
जय वह प्रक्ठ होते है तय हम उनको कार्य्य कद्मा करते हैं । निमि्स 
स्रव किसी श्रागभावयुक्त वस्तुफ़ो उत्पन नहीं करवा; बह भम्मीयों एक 

धर्म्मसे दूसरे धरम्ममें परिणत होनेमें सहायता देता है ! बह ऐसी परिस्थिति 
एकन चरता है जिसमें वाडिछत धम्मेपरिणाम हो सप्रे । मिद्ठीमे घडा, 
कटोरी, दिया, हॉडी, सपरेठ सभी प्रीजरूपसे €। कुर्द्ार रूपी निमित 
छउसवो इनमेंसे किसी एक धर्म्ममें या बारी बारी सनेत धर्म्मेम परिणत 
दोनेमें सहायता देता है । यदि वह न होता तय भी मिद्री परिणत होती 
रहती | बाधु, एष्टि, आतप निमित्त उनरर उसती ठीऊरा, इला, वीचठ, 
घूछ जैसे धम्मोंमे, जो समी उसमें पदिलेसे त्िद्मन है, परिणत उनाते | 
आवियमान धर्म्ममे उपन्न करनेगी सामर्थ्य निमित्तम नहीं होतती | हवा- 
पानो सोनेको वीचट नहीं यना सर्वे । निमित्तता त्ाम वहा है. जो सेत 
सींचते समय छझृपक करता है ) जल ऊँचेसे नीची भृमिसी ओर बहता है। 
यह उसका अपना खमाव है | रिसिन दधर उधर मेड काठरर उसको 
अपनी इच्छित दिश्यामे छे जाता है पर उसके खमायके प्रतियृल् दिशामे 
नहीं छे जा सस्ता । यदि पानी ऊँचेपर था ता गिसी ने किसी मची 
दिद्यामि पता । उने सत्र दिशाओमे पहना उसके भीतर निद्तित था । 
झृपक इनमेसे किसो एक दिशाम उहनेम सहायत हुआ । 


के. दिमधिऊरण 


प्रत्येक धर्म्परिणाम एफ इग्बिपय, एक घटना, है। उधितवाल 
घटनाएँ, ऐसी न किसी जगह! होती दे । परसेतणसे प्रतीत दोता है कि 
इच्द्िय ग्रह्म धर्मियोंके सभी घम्मोका यह दक्षय है. हि बह जगह घेरते 


डिझू और काछ ६९. 


स्वामावित प्रवीत द्वोता एै। रेसागणितवों दिकका शास् चह 
सकते है 

हमकों दिकमे तीन दिद्यालोगी प्रतीति द्वोवी है। समतरमे एव 
दूसरेकों समरोणपर कास्नेयाली दो दिद्याएँ दे और तीसरी इन दोनोको 
समकोंणपर कास्ती है। भौमोलिए झद्योमें इनसों पूर्र-पश्चिम, उत्तर दक्षिण 
और ऊपर नीचे कट सकते है । पल्ठ दिशाएँ वस्तुगत नहीं चरन्‌ बुद्ध 
निर्मण है । हमजो बस्त॒कों पर्यश्न होता है | हम उसके रक्षणोमि रुम्पाई, 
चीटाई और ऊँचाई पाते है । अत बुद्धिवों दिकमें तीन दिद्याएँ प्रतीत 
हंती हैं। टम्बाईचौडाई ऊँचाईका परिचय हमको उसपर सपनी 
जंगुल्योफ़ों चशाकर या उससे देसमेरी लिए सिरयों चलापर द्वोता है । 
पावासे चटने पर भी हमयो तीन दिशाएँ. मिलती हे । यदि हममे चलना, 


, गति, न हो तो हमको दिशाओजी प्रगीति न हो) चल्ना शररीरनिमाण 


का परिगाम है | हमारे शरीरोफ विकास इस टडडसे हुआ है कि यह 
तीन दिभाओंँमे चल सपने ६, इसलिए उनसे थ्राये हुए अनुमवारे 
आधासर धुद्धितों दीन दिश्ञाओकी प्रतीति होती है । जैसा प्रिसरास शरीर 

भा होता है उससे अनुरूप ही चित्तमा व्रिस्स होता है, पनन्‍्यथा नित्त 
ओऔर शरीर असामन्जत्य हो जायगा | दस दशामे प्राणीया जीवन, जो 
डेह और चित्तऊे योगका हेतु और परिणाम हे, झसम्भप हो जाथगा | 
परस्तु यदि किसी प्राणीयें झरीर्की बनावट ऐसी हो कि बन दो ही दिया 

ऑम हिल सता हो तो उसके लिए दिकमे दो दी दियाएँ दागी | यदि 
कोई वल्लु हमारी उस दिशाम चले जिसमे उस प्राणीया झरीर नहीं छ्विल 
सकता तो उसऊ्रे लिए. वद अन्वर्दान दो जायगी । इसी प्रडार रिसीओ 
लिए दिस्‍मे एक दिशा भी हो सती है। दस्से हम यह तरणा कर 
गफते है कि दिममें चार और चारसे लाधित दिशानोंकी प्रतीत मा. 


७० चिद्विरास 


सम्भव है | यह प्रथम प्रवन दे कि तीनसे क्मया तीनसे अधिक दिशालां 
की गतिवाले श्राणी है या नहीं | याँदे टै तो उनरी सनुमृतियों हमसे 
मित्र प्रसारकी होंगी । वस्व॒त्‌ दिझ एक और असण्ड है। बह सर्व 
व्यापक है आर्थात्‌ सर इन्द्रियग्राह्य विपयोगे ओवत प्लोत है, उनके भीतर 
और प्राहर व्याप्त है। हमारे शरीरे बाहर हे, दरीस्वे एक एक परमष्णुरें 
भीतर और प्रादर है | सत्र वस्तुएँ उसम ओर बह संत वस्तुजोम है। हम 
उसके स्मरूपया सम्यक्‌ ग्रहण नहीं कर पाते । जो आदिय अदण होता दे 
तदनुसार दिशाआऊी बल्पना करते हैं । 
दिग्गत अनुभय स्यभावत सापेठ है । स्थान परिस्तन दाहिने-बराग, 
ऊपर-नीचेवो उलट देता है | दिझम स्यय घोई स्थिर रिन्‍्ट नहा है । किसी 
पिन्‍्दुकों स्थिर मानकर ही दूसरे विन्‍्दुजोकी दिशालावा निर्देश किया जे 
सकता है | इसी प्रभार शुद्ध गति भी किसी स्थिर और निश्चट विन्टुती 
अपेक्षामे ही नापी जा सकती है । परनु हम जिस प्रथिय्रीपरर है यह चछ 
है। उसके साथ हम मी चछ रहे है । चर उिस्ट्से गतिती जो नाप 
होगी बढ रापेध् होगी । दा 
आवाशसे असख्य नठत और दूसरे प्रिण्ड स्थित है॥ जासाझर 
स्वरूपपा छीझ ठीत जान न होनेसे इनरी गतिनिधिरें सम्मस्धमे कई 
प्रगस्ते सिद्धान्तोका निर्मेण कग्ना पड़ता है | यह सिद्धान्त हृग्यिपत्रोता, 
बस्तुओंसे प्रतीयमान सम्बन्धों जौर गतियावों, जहाँवर दिसतश्नेम समथ 
होते £ परदोतात गणितशात्र इनसे जाम ढेता है, यद्रपि चुद्धिम इनरे 
आधारर पविवबशा स्पष्ट चित्र लक्ष पन पाना। गणित यट चूत 
सम्बन्धारे प्रतीक मात है। इनतों दिके लत्थण्ोंग साइतित चिछे 
समझना चाटिये । कोई भी ततण दो वह धमाओं स्परूपफा सम्पूर्ण वर्णन 
नहीं हो सकता | यहों कठिनाई यह पटती है एि पयेत दस्यिपवाता 


'दिक्‌ और कार ७१३ 


अनुमित सत्तारें आधरपर उनसे सम्बन्धास्म अनामत सत्ताता सकता 
दाग स्यत्त बरनेश सितर प्रेयड उरता है। यह सड्ढेंत दिकके विपयर्म 
प्रमासाधनरी बोदि तक नद्ग पहुँच सकते ) 

हस यह वह जाये दे कि विद्यका बही बश दिकस दे जो इन्द्रिय 
ग्राह्म है । जो अश किसी दन्द्रियका विषय नहीं है वह दिकरे परत है । 
आस्मत्ती प्रतीति दिकसे नहीं दोती। सम्रित , प्रत्तय, विचार, स्मृति, 
सह य जगह सक्ष बेले | जात करें लेते हम दितया भतिकमण 
कर जाते हैं ! 


3, कालाधिकरण 


जगा कि हमने पिठरे अधिस्रणम देखा है, विश्सके घर्म्सान्तर परि 
णाममा एस जद ऐसा है जो दिकती परिधिरें याहर है परन्तु सारागा 
साश परिगाम कालायब्छिन होता है | जो भी परिणाम होता है बट वा” 
मरी सोमारे भीतर दाता है। दिझ और काररे स्महपम भेद है | टिए 
फ्री मत्ताता अनुमति चित्त+ भीतर नहां हांती, परतु कालपरी जनुभात 
चित्त भीतर भी होती है। चित्तके मात्र पर्रिणाम एक साथ नश होते | 
परिणाम किसी प्रशास्ाहदी--अमा हा, मिथ्यानान हो, स्कृति क्या सड् स्य 
हा--पर तु एफ परिणाम हे जाने पर दुसरेगा सात्र्वार होता है। फमी 
संता नहीं दत्ता पर एस परिणामा क्षय होने पर ही दूसगेवा उदय होता है । 
चातायों अपने चित परिशामातरा जो चानहोता है उसका नाम बाछ है 
परिणार्मोत्रा नैस्‍्तय पात्प्रयादता हेतु है। यदि पहुतसे प्रिनातीय परि 
शाम एक टूसरेते भागे परीझे आते * तो इसतो काह्प्रवादभ बेगरा 
झसुभय होता दे | पदि एव हीसे परिणामाऱी ढडी जाजाती है तो 
अगहऊा, गई, धार, दो, बातो, दै। सुपुल्ित, कातफ्रगह्‌ सडस्ा, ज्याहपदि। णरि. 


२ चिद्देलास 


णामोके क्षयोदयसे तद्रिपरक झानका क्षयादयव होता है। ज्ञानी इस 
तिरेभाव प्राटुर्माव क्मसे काल्म लतीत, वर्तमान और जनागतका 
विभाग होता है | चित्तम जो विकार एक प्रार हों चुका वह फिर 
नहीं लौट सकता । उसकी स्मृति हो सकती है, उसके सहरा विकार 
हे सकता है परन्तु वही विकार पिर होनेझा अर्थ होगा उसके पीछे चित्त 
में जो सबित्‌ और प्रत्ययादि उठे उन सके सस्काराता मिट जाना | 
पर यद्ट असम्मव हे | इसलिए. कालवी धारा पलटी नहा जा सकती, 
आतोतरो फिर वर्तमान नहीं बनाया जा सक्ता। अमसम्पज्ञात समाधिमे 
विच्वरें सम्पूर्ण स्यरूपफा आन होता दे । उस पप्रस्थाम परिणामन्मयों 
अभ्रावसे हम चाटफा जतिन्मण कर जाते ह। 

मैने वहा है कि चित्तके परिणामों ज्ञानरा नाम काठ हे । चित्तक 
सपित्‌ भादि परिणाम बाह्यवखुओरें धरम्मंपरिणामेके अनुगत होते है । 
उधर इन्द्रियआह्य विषयाम परिणाम होता है, इधर साथ ही चित्तम 
परिणाम होता हे | इस चित्तपरिणामोका ज्ञान वास्तविक वाछ है। 
इसरिए, बाहरी वलुओओे धर्म्मपरिणामा लर्थात्‌ इग्विपयों और घटनाआ 
तरी थतीति कास्मे होती है । 

दिफ दृ्यया अद्ड है, इसलिण, सभी सहश चित्तयालरे लिए 
उसी सना सहझ दै | सयको उसी समान प्रतोति होती है | इस कारण 
किसी एफ पिन्‍्दुकों स्थिर मानकर उसके आप्रवसे अन्य जिन्दुओं सौर 
ततम्व ब्तुथोरा दिदनिदेश करना सम्मय है। परन्तु सरते चित्त पथर हैं, 
और दो व्यन्तियोंकी जानघायाँ, फ्भी हडतीं नहीं। इसलिए एकता 
काछ दूसरे उाट्से भिन्न है । दसका परिणाम यट होगा कि घबनाथावा 
फाछ-निर्दश द्वाटरसापेश्प होनेसे ससम्भय होगा । परन्तु क्चछ स्थाननिद्श 
घटनायों पह्चाननेऊे रिए पर्य्यास्त नहीं हो सकता | 'क्त्तै'के साथ “क्यों 


दिक और कारू ण्डे 


भी उठाना चादिय | इस कठिनाईका दूर करनेसे लिए, मनुष्यकी उद्धिने 
एवं इनिम काल्का निर्माण किया है। दम सर्य्य चन््ररों चल्त देसत 
# ] बर चलना आबादम होता है और हममते प्रत्येक्शं वाल्म द्वोता 
है । ऐसा मान लिया गया है. कि कालकी मानाआसा अनुपात दृरियार 
अतुपातम होता हैं। ३०९ या ६० कोश चलनेंम १ ०या>० कोस चलनंसा 
तिगुना वाछू एगता है। यह अहण हमारी उत्यना है क्‍्योंति बाल्विय 
काल्म बोई ऐसी माना नहीं होती जे! नापी तौली जा सत्र ) कमी 
प्रभाइफी गति टुत, कभी मन्द-सी लगती दे परन्तु यद्द अनुभूतियों गणनाया 
विपय नहां बनायी जा सकतीं। अस्त, कसी वछुफा छलनां कालय 
प्रतीर मात ल्थि जाता है । अपनी मुविधारें अनुसार दम किसी तारा 
ग्रह या उपग्रद, घडीयी सुई या सूर्यती छायाती चाह्से काम लेते है । 
यदि क, सर नामी दा घठनाओंके शनुम्रतिकालोक वीचमें घटौवी सूट 
शत चिहसे ?के चिहतत गयी और ग, घ नामरी दो घतनांआार्वी 
अनुमूतियोंरे बीचम श्से "तक गयी, तो यह कहा जायगा कि पिठटा 
दोनो धटनाओएे त्रीचमा काछ पहिली दानोंसी अपेभा चौगुना दें 
क्योंति शसे ० तक्फी दूसी १ से २? तपती दृरीकी चयुमी है । इस 
प्रकार हम्बाईमें कारजा प्रतीक माल लिया गया ६ । हम्बाई दिकूम 
होनी है इसलिए, यह इृज्रिम जाल जो सात्रनिर ब्ययद्धास्म आता ही 
बज़ुत दिकसे काल्‍्फी प्रतिच्छाया या प्रतितेत है। हम यात्के नामस 

दिमसे काम लेते है । 

कालमाएक दिग्वता वलुआरी चाल एकारार उसाया जा सकता 

है । इसलिए उसर उसपर बराबर नापके छोट डुस्डें किये जा समते है । 

कल्प, काषठा, मिनिट, सेजेप्ट इस प्रमरके ठक्दे ह। यद सके रिए 

एफमे हैं. ५ एण्ड वफ्ठलिक कएअ। पगह प्रक्मकाए, नहीं, शेज् ५ झा 


त 
७४ चिहट्विरास 


काल जल्दी भागता है, कभी पहाट सा हो जाता है। इसीलिए हम बुठ 
ही पलोऐे खम्ममे ऐसी घट्नाआया अनुमव वर जाते ह जिनतें लिए. 
जाग्रतू अयस्थार्म घण्ठामी आवश्यकता होगी। यदि इस काल्के सममे 
जोटे इगडेसों शण कट्दा ज़ाय तो न दो सत्र व्यक्तियोरे क्षण तरायर होगे 
न एक ही ब्यत्तिऊे सत्र क्षण यरायर हाग। 

चास्तविक काल तो सापेल है ही, कृत्रिम या व्यायह्ारिक कार भी 
सापैक्ष होता है। जो एफ्फा भूतसाल है बढ दूसरेफा वर्तमान जोर तीसरेसा 
भविष्यत्‌ टे । घडनास्थरस्ी ओर बढनेयाडे और धरनास्थल्मी औरसे 
हय्मेग़रलेफ़े लिए काल्कम एकसा नहीं हो सकता | अद्भजगणित तथा 
सन्मूलर दूसरे गणिताइ व्यायह्ारिक जाल विपयक चाल ह। 


ज्ञान खण्ड 


पहिला अध्याय 
विकरप जाल 


द ५208 
हुम प्रथम राडओे दूमरे अध्याय रद्द आये ईफि निए्धार 
सबमू5झ शानामासरों तिकय बटते है। गधेरों सींग नहीं शेता परन्तु 
धप्रेगा सींग पदयों सुनरर इमतो जो एस प्रसारया ह्ान होता है वह 
पिक्स है। शनशद्भ, वस्या-पुत्र, एपुण नैसे और मी कई उदाहरण 
दिये जा सते है । बह सय बहुत ही स्थूछ उदादरण हे। इस प्रवारसे 
जंस बचना बहुत बढठित ने होना चाहिये । जो उछ मी हो, ऐसा 
जगाने बसी उभी और किसी विशीकोी ही होता है। पर्तु विशत्मयी 
इतिप्री शतमैंसे नहा दोती ! उसका विस्तार बहुत यदा है और उससे 
सेधा पचमेरे रहिए बहुत खबवानीरी आउत्वक्ता झ्लेत्ती है। इस 
विप्वा विल्लृत विवेचन वरना हमारे लिए अप्रासल्लिक है पर्तु बुछ 
मुम्य भेदोंसी ओर ध्यान थापित करना जाउब्यक ग्तीन होता है। 
इनपर प्रिचार करनेसे स़गछे अध्यायों समझनेसें सदयता मिटेगी | 


१. अभिसिद्धान्तोाधिकरण 


मनुष्य दिरतर इग्पिपयोंते बीचर्म रता दे, पल्येक मीतरे बाहरी 
घटना एक रग्विपय है| इग्विपयोका लाक्षीमान बनकर रहनेसे उसके 
नृत्ति नती होती | बह दस्पिपयोमे, विशेषव, ऐसे रस्पिपयोस लो नियत 


छ्ढ खचिद्दिटास 


रूपसे एक दूसरेबें पीछे आते दे या ज्ये एक दूमरेरे राइय प्रतीत होते है, 
सम्बन्ध हूँदढता है । जय सम्बन्ध निश्चित रूपसे मिल ज्ञाता है तय उसे 
सिद्धान्त कहते है | सिद्धान्त सत्य मानरर प्रतिपादित किया जाता है | 
जा उसका उपम्थित कर्ता है उसको यट विश्वास शेता हे कि लगतूमे 
बस्तुत' ऐसा ही हो रहा है। परन्‍्ठ कमी कमी ऐसा भी होता है कि 
हाग्विपयेे सम्पन्धमे जो प्रात समझ्षम आती टे बह निश्चय पोदि तक 
मद्दी पहुँची दोती। ऐसा विश्वास होता है कि इसके सत्य होनेपी 
पहुत सम्भावना है फिर भी उसरो सिद्धान्त मानमेके पहिले और 
परीक्षा करनेती स्रावध्यज्ता प्रतीत होती है। ऐसी अवस्थाम उसयनो 
अमिरिद्धान्त क्टते दे । विद्यात्ती उन्‍्मनिम अमिसिद्धान्तोंस बहुत: 

सद्दायता मिलती दे । वि्युत्‌ सौर प्रश्नणम्ी गति समझमेगें दस अभि 
सिद्धान्तसे पड़ी सटायता मिली कि दिक्मे एक बहुत ही सम गुरुत्वहीन 
पदार्थ सर्वत्र पैशा हुआ है जो बिद्युत्‌, प्रशाश और तापकी तरब्रोका 
माध्यम बन जाता है। इसरो आजाग्रतत्य कहा गया। व्योतिषियोरों 
सूर्य, चन्द्र, मप्नल, गुरु जैसे स़बता पिण्डाकी गतिय्रधि समसनेसे दस 
झ्षभिरिद्धान्तसे सहायता मिली सि यह सत्र प्रथियोंती, जो समध्यमे 
निश्चठ सडी है, परिममा करते हैं। अमिसिद्धान्तसों अभ्युपगत करों, 
डसओ सत्य मानरर, यह परीक्षा वी जाती है कि बह गये सप्रसण 
हस्विपयोंफो समझानेमे कहाँ तक समर्थ होता है। यदि बह इस परीजणमे 
निदोंप उतसता है तो सिद्धान्तस्बबोपर पहुँचता हं, अन्यथा उसया 
परित्याग कर दिया जाता हे । 

यहाँ तक कोई आपत्ति नहीं हैं | बुराई तय आती हे जय प्रमादने 

कारण प्रा परीधण नई किया जाता और प्मिसिद्धान्त झटसे सिद्धान्त 

सान लिया जाता है | 


विकत्प जाल जे 
२. अपसिद्धान्ताधिकरण 


- ऐसा सिद्धान्त अपसिद्धान्त होता है। वह उन्नतिसा साधव होनेते 
स्थानमें घोर बाघर होता है। धारम्मिर विश्वासोरे क्षेसमें इसके बहुत-से 
उद्घाहणण मिरतरे है । राखों मनुप्योसो यह विश्वास है दि हमारे चित्त 
जो फुतासनाएँ उठती द उनका प्रेरक एक दुर्दम बलयान्‌ व्यक्ति है 
जिसको झैतान, दशलीस, अहिमन जेसे अनेज नाम दिये गये है । लाखों 
मनुष्य ऐसा मानते टे कि हमरों जो कुछ संस दुस भोगनाहे बह सत्र 
हीं नहीं बस्त्‌ दमारी बुद्धि और वासनाएँ भी एक अद्श्य और अनु 
हट्डनीय द्ात्तिने नियत कर दी हैं । इनमे परिवर्तनक्री रत्तों भर जगह 
मच है | शत साथ ही यह लोग पुण्य ओर पाप, स्वर्ग और नरक, में 
मी, विश्वास करते है। यह झड्ला दनऊ़े चित्तम उठती ही नदीं कि जय 
आस नियत है तो हमारे कामोता दायित्य ठस नियत क्रनेंयाली दाक्ति_ 
पर होना चाहिये और पुरस्कार तथा दण्ट भी उसीजोे मिलमा चाहिये । 
शान्तिसे विचार करनेसे अपरिद्धान्तोंसी निसारता प्रतीत हो सफ्ती है 
परन्तु पहुधा मूडग्राह शान्त विचार करने नहीं देता। जग्तक सच्चा 
सिद्धान्त मटी मिलता तप्रतक चित्तमे एफ़ प्रमारवी उचेनी रहवी है ओर 
उद्धिकों श्रम करना पडता दे। पेचेनी जोर अमसे छुट्वार पानरें लिए 
आपसिद्धान्तता जाश्रय ल्था जाता है। उसमों यथार्थ मानवर जो 
ज्ञान होता है बह विकय है | शेतानया रपरूप कैसा है, वह जोबोफो 
क्यो छेडता है, उससी कार्य्यशैली क्या है, वह निल्य है या जनित्व, 
याँद अनित्य है तो उसका सन्त क्‍या होगा, इत्यादि विषयायों लेकर 
जिस विश्याल बाड्मयसा सर्जन हुआ है. वह विर््यशा बहुत अच्छा 
उदादस्ण है । 


नल चिट्टिास 


अपसिडान्त वैज्ञानित उनतिके भार्गकों बन्द वर दते € | भोविर 
थदाथोरे निरीतण करनेसे अज्षपाद भीर कणाद तथा इनके झमुयात्री 
इस निप्प्पपर पहुँचे जि इन पदायोते जो बडे पिण्द देख पड़ते हैँ 
रचना बहुत छोटे छोटे डुक्डौके मिल्नेंसे हुई है । उनबो ऐसा अतीत 
हुआ कि यदि हम विभाजन वरते चले जाये तो अन्तर्म हमको ऐसे 
जोडे छुक्दें मिर्गे जिनका विमाजन नहीं हो सक़्ता। इन अविमायय 
झुबईेधो उन्दाने पस्मणु सन्त दिया । अभिरमिदाज्तरे रुपसे परमाणुरद, 
सर्वथा आप्य था । परत प्रगति वहां झर गयी | यहुत ही कच्चे परीक्षण 
ये आधारपर यह मान ट्थिा गया कि परमाणु नसरेणुबें पछाशक्रे बस्तर 
होता है | यह पहुँचरर यद अभिसिद्धान्त जपमिद्धान्त धन गया ] यदि 
अधिर परीक्षण किया जाता तो यह बात शात हो जाती पति जो पघररेंणु 
जाम गदने उन उडते हुए कर्णोवों दिया जाता ईँ जो यूर्ट्यरी रश्मियाम 
देख पड जाते हूं उसके अभिधेयता बोई निश्चित आयतन नहीं है| सय 
असरेण एस नापरे नही होते | जो वैसे मिट्टी होगो वहों वैसे परसरेणु 
होगे। पिर परमाणु आयतन भमस्णुता झताश मान लिया जाय तय भा 
अविभानत नहीं है । रसपनयास््र इनसे वई गुना छोड़े फ्डोफे काम 
रेता है | परमाणुओरे सम्रन्धम जो उिस्तृत बादमप ल्पि गया है. यद 
सप्र विश्पमय है । 


हे. चिन्त्यास्तित्याधिरुणण 


बटुतसे परिफाहोरे मृ०्मे यह आन्च पारणा है सै सो चिल्य है 
उसका अखिय है। श्रीट मठुपपरे रिचार सुस्यथभापात्मर होते है । 
योचते यमप्र हम मन ही मनमे प्रोते ६। इसलिए जो चिन्‍्य है. बढ 
सनिदेत है, उस्स बोई नाम कैशैयेसता व्यभ्त बोई ने पोई दयब्द 


विकरप ज्ञाछ <$ 


है। हम यह मान यैठे दे कि शब्द और अर्थक्रा ऐसा अरिस्टेय सम्बन्ध 
है कि जदाँ शब्द है वह्०ँ अर्थ नि सन्देह होगा । इसलिए जय चिन्तना की 
जा सफ्ती है, जय शब्द प्रयोग क्या जासकता है, तर उस झब्दावल्या 
सहवती अर्थ भी होना ही चाहिये । यह धारणा ज्ान्त है, अन्यथा 
गर्दभश्टज्ञ और वन्थ्यापुनता अस्तित्व सिद्ध हो जायगा ) परन्तु विचार 
क्रनेसे देस पडता है कि म केयछ जनसाधारण प्रत्युत विद्वानोरें मी 
शनरे कुछ अद्यफा आधार केयलछ इतना ही है । 

शद की एक व्यक्तिजी सम्पत्ति नहीं हे | पीढियोंसे लोग उनवों 
त्रोल्ते आये हैँ, इसलिए स्युत्त्ति कुछ भी रही हो पर प्रत्मेक शद 
अपने साथ बहुतसा अव्यक्त अर्थ बयेर लाया है | इस ग्रमासे अर्थवी 
अ्यनि कहते है। जो भन्द स्यूनाधिर समानार्थर होते हैं उनमें भी प्रायः 
ध्यूनिभेद होता है, इसलिए बहुधा एफ अब्दकी जगह दूसरा नहीं ले 
सकता | जिस ख््रौसे किसी पुरुषता जियाह दोता है. उसरो सहधम्मिणी, 
पत्नी, जाया या बलन कट सकते हैं । यह सत्र दब्द किसी एक ही श्राणी- 
का बोध भले ही कराय परन्तु इनमें सृप्म अर्थभेद/है। अत्येऱ झब्दने 
अनुवृल जान द्वोगा | यदि जिसी ख्रीमे रहघम्मिणीरें रक्षण नहां ई तो 
उसने लिए इस आच्दका प्रयोग करनेसे जो शञान होगा वह या तो मिथ्या- 
गान होगा या विस्त्य। धौणके सम्सन्धर्मे इस प्रथम सण्डफे छठे अध्याय 
विचार कर आये है। प्राचीनाल्से द्वो इसका प्रयोग इ्वासयायुक्रे लिए 
मी होता आया है । इस सर्थव्यमिचारन बडा अनर्थ दाया है । प्राण- 
वो हवा मानरर विद्याल साहित्यकी रचना हुईं है जो विकल्यसे भरो पड़ी 
है | विद्वान लोग इस जातक प्रयल करते हैं कि ऐसे पारिमापित झद्दो 
मे काम ले जे बोल्चाल्मे प्रयुक्त न द्वोते हों, क्योंकि प्रचल्त शब्द अपने 
पुराने अर्थकों छोड नहीं सकते और कुछ न कुछ विकल्प उत्रन्न किये 

६: 


दर चिट्विलास 


ब्रिना नहीं रहते । परन्द भाषाओं पेरेंसे वाइर जाना कठिन होता है, सर 
जगद क, प, ग॒ जैसे चिन्होंसे काम लेना सम्भव नहीं होता, इसलिए 
विकल्पकी सम्भायना रह जाती है | विज्ञानत्रे इतिद्ाससे इसके कईं उदा 
झरण मिल सकते हैं ! 


४. अलीकसर्जनाथिकरण 


सिद्धान्त, अभिश्तिद्धात्त और अपसिद्धान्वका आदर इसलिए किया 
जाता है कि बह सन समझें जाते दें । भले हो अ्रान्त ज्ञान हो पर कोई 
ज्ञान बूझरर असत्यक्ते सिद्धान्त ना बनाता । जो यात चिस्त्य हैं. उनमेसे 
कुछ अगस्त हैं| पर जो उन सप्को सत्य मानता है यह जान बूझकर 
प्रतारणा नहीं करत, । उसको ऐसा ही विश्वास है फ्रि जो चिन्त्य है बह 
सत्य है। यह उसकी दुर्घटता है रि प्रमाणासे उचित रूपसे काम नहा 
लेता । परूद बुछ अवसरोपर बुद्धि जानकर अलीकसजन करता है, ऐसे 
निर्माग करतो है जिननो चद अतत्य जानता है | जय तक यह ज्ञान बना 
रहता है तर तऊ तो कोई हानि नदी होती पर जम यह वात भूछ जाती है 
और यह अलीकसत्य मान लिये जाते हें उस समय इनसे विक्रल्थ मिलनेकी 
आशड्टा उसन्न हो जाती है। अलाकांसे कई क्षेत्रोंम काम लिया जाता 
है ; ऊुछ क्षेत्रामे इनके प्रयोगते झानकी इद्धिमे ब्रडी सहायता मिली है | 
इम कुछ उद्दाहरणोंसे अलीरोंका सुशन स्पष्ट करनेका प्रवरन ऊरेंगे | 


( लू ) गणित अलीफ्रोपयोग 


गणितमे अछोडृसि बहुत काम लिया जाता है। यह यात सुननेमे 
आश्चप्पेती प्रतोदि होती है कि झूठ मिस्ानेसे सत्य कैसे मिल सकता हे 
पसलु यदि जितना झठ मिलाया जाय उतना हो प्रीछेसे निरालछ लिया 
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जाव ती यस्तुम्बितिमं कोई अन्दर न॑ पड़ना चाहिये । पे एक सेछ 
करते ६; तुम अपने मत छुछ रुपया लो, उतना ही किसी मियसे लो 
सौर एक नियत रक़्म इमसे लो। छुल जीडकर आधा दान कर दो 
सौर मित्रका रुपया लीठा दो, दम बतला देंगे कि तुग्द्वारे पास क्‍या 
बचा है । इसे यों समझिये | मान लीजिये क रुपये सनमें छिये गये , उत्तने 
दी मित्रसे मिठे और सैल दिसानेवाले बाल्कने अपनी ओएरे से रुपये 
दिये । अपर दूसरे बाटफके पास कुछ क +क+ सर ४ व + रत रुपये 


हुए। इस आधा दान करमेपर के + ्स बचा। पमरिनका दपया लौंटामे 


कफ 'ह- बचेगा, अर्थत्‌ जा उस यारने अपनी ओस्से दिया था 


उसया आधा पच रदेगा, इसलिए वह झटसे यता सकता है कि क्‍या 
बचा | असरी रुपया दानम उठ गया और मित्रता लौटा दिया गया | 
यह तो सेल्फी बात हुई परन्त और गम्भीर समस्याभभोमें मी दस 
प्रमसी प्रक्रेयासे बाम लिया जाता है। वर्गसमीररणके पिमर्भकी जो 
वद़ति भ्रीपराचार्य्यने निकाती थी वह इसपर निर्भर है । 


कसा +पफपनलन्‍ू-मग 


एक वर्गसमीकरण है इसमें 3, स और ग शत सस्याएँ है। जे 
अशात है | उसीफों जानना है। इस प्रकारे प्रश्तें सामने त्वसे वाम 
नहीं चर्ता पर बुद्धि द्वार नहीं मानती । बढ़ चालाकीसे एक उपाय हँढ 
निकलती है। भीधराचार्य्य पढिले दोनों ओर के से भाग देते हैं । 
इससे कोई अन्तर नहीं पडता और यद्द रूप हो जाता है--- 
२ ग्र 


ख 
०० न्द् आज क्क 


थ्छ चिट्दिलस 
४! खरे ८ पि 
फिर बायीं ओर पद जोडा गया | इससे यह बार्यों भाग पूरा वर्ग हो 


ग्रया। अप जे +-भ+ >दूकी (अ+->-) ल्पिस्फ्ते 





है। यह 


उतना ही दाहिनी ओर जोड दिया, जिसका वास्तविक अर्थ यह हुआ 
कि भे कुछ जोडा गया न घटाया गया | अब नया रूप यह हो गया 


ग__खर+श्गक 
(जैक हुए 2 5 उद्ध के इक 


दोनो ओरका वर्गमूल नितालनेसे 
स._+-/खरफ+शगक _++०/खर+कधगक 
श्क ९८४ का श्क 

अप दोनों ओर्से रद घट दिया जाय तो भी कुछ अन्तर न 
पडेगा, अतः 

आज ५८ खर + ४ गक _ख--५/खेर +उ गक 

शक शक र्क 

इस असर अज्ञात अ निक्‍छ आया | जितने मी बर्ग समीकरण हो 
सके उत्तर ऊपरके सूत द्वारा निकाले जा सते हैं | 

एक और उदाहरण लीजिये | इसमे अलीकम्ा प्रयोय और खुछ 
कर किया गया है। हमको सेतों या दूसरे समतलोंके क्षेतफ़्ल नापनेशी 
यास्थार आपश्यक्ता पड़ती है। इसके लिए हमने वर्ग इश्, गिस्था, 
बीघा जैसे माप बना रसे है। यदि छक्‍्डीका, ऐसा इक्डा लिया जाय 
जो एक इश्च लम्ा जीर एक इश्च चौटा हो तो उसके क्षेतरफलको एक 
वर्ग दक्ष रहेंगे और उससे दूसरी बसतुओंके छ्षेत्रपर्शोको भापेंगे | पर 





ञक 











उविकदप जाल <्प 


यह नापनेया काम सुगमतासे वहीं हो सकता है जहाँ बलुकी सीमाओंपर 
सर रेपाएँ हो । गोली बस्तुर्मे यह नाए झोफ ठीक नहीं नैठती | गणितके 
सामने प्रश्न यद् था कि गोलाईका शेत्रफ्ल बैसे नापा जाय । इसके 
पहिले गोलाईकी परिधि नापनेग भी वढ़िनाई पडती थी, क्याकि गो 
रेपाको इद्च आदिसे नापना मुरर नहीं होता | विश्येप युक्तियोंसे यह 
परिणाम निकला था कि यदि गोलेफा! ध्यासारद व हा तो उसी परिधिकी 
छम्बाई ०० व होगी ( 7::-29"१४१७०+)। अप क्षत्रफ्छ नापनेमें 
फिर बिशेष्र सुक्तियोती आंउच्तज्ता पी | हम ऐसी युक्तियोका स्वल्प 
उदादरण द्वारा समझते हैं । 





विद्वार्नेने मोलाईके भीतर कई निमभुज्ञ उनाये | प्रत्येक जिमुजकी 
दो भुजाएँ, तो व्यासार्द व के बरारर हागी, पर्तु तीससे मुजारी छम्बाई 
निमुर्जोरी सख्यापर निर्भर करेगी । हमने ऊपर दो चित्र दिये हैं, एकमे 
चार निमुज दे, दूसरेंमे आठ | पहिले चित्रमे तीसरी भुजा दूसरीसे बड़ी 
है, उसके सामनेका चाप भी यडा है। पहिला चाप्र बुल परिधिका 
चतुर्थाश है, दूसमा अष्टमाक्ष | अब यदि हम इन त्रिमुजोंका श्लेषत््त 
निकाले तो उनका जोड गोलेसे क्षेत्रफठसे कम होगा क्याक्रि चारो ओर 
कुछ भाग छूट जावगा । हम यह मो देफते हैं कि स्यों ज्यों निधुजोंकी 
सख्या बढ़ती जाती है, तो वत्यों उनबी तीसरी मुजा पास वाले चापके 
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बगबर होती जाती है और क्षेतका छूटा हुआ अश कम होता जाता है । 
यदि दस प्रीस लास विश्वज उनाये जायें तो उनसे क्षेवक्छाका जोड़ 
गोलेऊे क्षेषफल्से कुछ ही कम होगा और उनकी तृतीय भुजा और 
पासके चापकी हुम्बाईम बहुत ही कम अन्तर होगा। गणितश ऐसा 
मान छेता है कि विमुजका आधारमभुज सचमुच ल्म्बाईमे चापयी 
लूम्प्राईके बरारर है। यद यात अलीक है। निमुजोंकी सज्या चाहे जितनां 
बढ़ायी जाय पए्तु आधारभुज और चापती ल्म्बाईमें ऊुछ न कुछ अन्तर 
रहेगा ही और त्रिमुजेंसा सम्मिल्ति क्षेत्रफल गोलेके क्षेतफ्ठलसे सदैव कुछ 
न छुछ कम रद जायगा । परन्तु व्यवद्ारमे यह अतर पहुत कम द्वोगा | 
कुछ देरके लिए इसे भुलाया जा सकता है। यदि तिभुजोंकी सख्या स 
हो तो परिधिफे भी स ठक्डें हो जायेंगे अत प्रत्येज चापरी रूस्बाई 


-_>>>होगी । 
भर 


यदि उसरी प्या अथात्‌ उसके ऊपरके निभुजके आधारसुजकी 
लूम्राई भी यही मान ली जाय तो प्रत्येक प्रिभुजञपा शेनफ्छ 
उप्व*३/ सर ३ 








अत सर तिभुर्जोका सम्मिल्ति क्षेपफ्ठ इसका स शुना अर्थात्‌ 
स>८ 7 ब१९/ सेव _ गम ब३/ सरे कर 
झा 5 पर हुआ। 


इसको यों भो ल्पि सफ्ते दें 
४ बे सिरे कदर (५ 
00 3 र्‌ँ ण 





न 


5: की माता नियत है, 4.९ १० से कुछ कम पडता है| ज्यों स्यों 
तिधुर्जोजी सख्या अर्थात्‌ स में बद्धि होती जायगी, स्यों त्यों सर बढ ता. 
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325 महंत चथ्ता जायगा न 
जायगा और हुद्र पथ्ता जायगा। स्वो'स्यों तू अनन्तप्राय उड़ा श्गा 


हि तिसुजोवी 

हो सा दर अनन्तप्राय छोथ होगा | जय 7 सख्या 
असख्य द्वो जायगी अर्ात्‌ स उठ कर अनन्त हो जायगा उस समय 
वर फ्ृः 
सर दि करे ० ही जायगा। उस समय ं स्फोकर्ध रे 


अर्थात्‌ १ रद जाबगा और वरिभुजोंके क्षेन्‍्रलोंसा जोड़ ग्रबर 
दी न उस अवस्थामे ऋवरे के बरायउर हो जायगा | पर हम 
यह देस चुके हैं कि ज्या प्यों स बढेंगा साया स्ों निभुजोके सम्मिल्ति 
श्रेनफ्छ और गोलेके क्षेतलका अन्तर घटगा। इसलिए ऐसा माना 
जा सक्‍्ता है कि जिस समय स अनन्त हो जायगा उस समय दोनाके 
श्ेतप्लामा अस्तर शून्य हो जायगा | अत. हमर यहद्द सूज्ध मिलता है कि 
यदि किसी गोलेशा ख्यातार्द व शो तो उसका ख्तेषफ्रछ 7: बस होगा । 
यह सूत सत्य है क्योंकि गगनचारी पिण्डॉंकी गतियोंकी गणनांमें, धरोंके 
बनानेमे, यन्‍योंतें निर्माणमे इसकी त्ररायर परीक्षा होती रहती है, 
पर इसकी उपलब्धि अलीक धारणाओके आघाखर हुई है | 

ब्िन्दुकी परिमापाऊे अनुसार उसमें न रूम्बाई होती है, न चीडाई 
न मोटाई, रेसाम न चींडाई होती है न मोटाई | जगतमें न कहीं 
ऐसा पिन्‍्टु होता है, न ऐसी रेखा होती है । चाहे जैसा छोटा विन्‍्हु 
बनाया जाय, चादे जैसी पतली रेखा खींची जाय पर छुछ न बुछ परि 
माण होगा, तीना दिश्लाओर्मे छुछ न कुछ फ्रैयव होगा। परन्‍्ठ गणितज्ञ 
वस्तुऔआंडा विचार नहीं करता | वह वस्तुओंका विचार दूसरे झाझ्रनोंडे 
लिए छोडता है और स्वय उनके व्यक्तित्यके वेपठ एक अदपर हाट 
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डाल्ता है । यह पार्थक्य अलीक है। जैसे गिना लम्बाई, चीडाई, मोटाई- 
के बस्तु नही हो सकती वैसे ही वस्तुसे पृथझ््‌ लम्बाई, चौडाई मी नहीं 
ही समता ) फिर भी ग्रणितज्ञ बस्त॒ुविरह्ित मापाकी अपना विषय 
यनाता है। क्र बह जिन परिणामोपर पहुँचता है, प्यामिति और 
निरोणमिति जैसे शास्त्रों जो सिद्धान्त खापित करता है, बह 
व्यवहार वस्तुआपर लागू होते है ओर व्यवहारमं ठीक उतरते है 
दो चार दस पलुएँ होतो हैं, त्रिना वस्त॒ुआंे अक्ले सख्याता कोई 
अस्तित्व नहीं है पर्तु अड्वगणितम क्यल सख्याआबी विपय यनाया 
जाता है अर प्रोजगणित तो सख्याआंजो भो हटाकर उनकी जगह 
अगरेोसे काम ठेता है । व्यवटारमें जद्स्‍गणित और बीजगगणितके 
मिद्धान्त उपयोगी पाये जाते हे । इस प्रजार गणित असत्तायानोकी 
सहायता छेरर सत्तायानोंके व्रिपयमे शानोपाजंन फस्ता हे | कई प्रतीक 
तो ऐसे हैं जिन कुछ ठीर अर्थ ही नहीं हेता। ५/-१ का कोई अर्थ 
नहा होता, कसी भी ऋणामक सख्यावा वर्गमूल नहीं निकल सकता 
परन्तु गणितमें इस रुख्यासे प्रहुत काम लिया जाता है। 

गंणितम ऐसे प्रयोग सेथा पेध है। साधारण मनुण्य चाहें न भी 
जानता द्वा परन्तु गणितता श्रत्ये़ बिद्वान्‌ इनकी अलीक्तारों जानता 
है और जानरर काम छेता दे । जिन अलीकया समावेश क्या जाता 
है बह अन्तिम निष्कर्षफे पहिछे निः्रछ दिये जाते हैं और मिप्फर्षेकी 
सत्यवारी परख व्यवद्वाससे की जाती टै। मजरध्बज यनानेमें सोना डात्य 
जाता है । प्रत्येक बेच जानता है कि क्रियारे अन्त साना प्योगा त्यों 
निकल आता है पर्तु उसको डाछे बिना वह रासायनिक किया सम्पत्त 
नही हे सकती जिससे परुर्ुपरूप मरध्यज यनता है। गणितम अलीक 
यही सोनेरा कामः करते हैं । 


विकए्प जाल द्द 


( ख) बर्गोकरणमें अलोक्ोपयोग 

इम प्रथम सण्टमे दियला आये हैं कि अध्ययनऊे लिए वलुअता 
चर्गैफए्ण वरना पडता है | यदि बगोम न वाँद्य जाय तो बस्तुओडे 
जब्नठते पार पाना कठिन हो जाये | वर्गररिणया जाधार उन बलुओरे 
कोई विशेष लक्षण ही हो सकते है । छुछ छक्षणोरों चुनकर इम दोपरों 
छोड देते हैं । यदि सब र्क्षणोंगे लिया जाय तो वर्गीसरिण हो ही नहीं 
सकता क्योकि किन्‍्दी भी दो वस्खुओंके सा छक्षण एफ दूसरेसे पूर्णतया 
नहीं मिल्ते। प्रव्येर बल अपना व्यन्ित्य रसती है। एप छक्षणयों लेजर 
जो व्यक्ति एक वर्ग पडेगा यह्दी व्यक्ति दूसरे ल्थणरें जाधासर दूसरे 
बर्मम डाल्य जा सकता है । जो मारतम जन्म टेनेरे नाते भारीय है वह 
रह्के भाते गं।रा, सम्पदायरें माते ईसाई, व्यवसाय नाते वीक आदि 
दो सकता है। जो लोग एवं दृष्टिसे एस ही वर्रगे हैं चढ़ फिसी दूसरी 
इसे दूसरे दूसरे बर्माम देख पडले दे । यह वर्गभेद सुभीतेगें लिए किया 
जाता ह पल है इृत्रिम । चस्त॒व, प्रझ्ृतिम ऐसा बैंटबारा नहीं है। इसको 
अहीफ जानते हुए फाम लेगा वेध है परन्तु 2२ इस गातशा रता है हि 
यह बर्ममेद नित्य और सत्य मान लिये जायेंगे ) उस दश्शामे विकत्य होगा। 
सामान्यों कै सम्बन्धम हम प्रथम सण्डम विचार कर चुफे हैं | उनवी सत्ता- 
को अल मानते हुए यदि उनके ब्याजसे वस्तुस्‍्व्पक़े सम्बन्ध विचार 
फिया जाय तय तो कोई क्षति नहीं हैं. परत बहुतते विद्वात्‌ भी इस 
भूल्में पड जाते हैं कि सामान्योक्री स्यतन्त उत्ता है। यह भूल बहतसे 
पिक्‍्त्स उल्तन करतो है । 

(गे) समाधि भापामें अछीकू 

योगी लोग आपने अनुमगोक़ो जैती भाषामें व्यक्त करते ह॑ उसे 

समाधि मापा क्टते हैं | इस स्थरपर हम दस बातपर विच्ार नहीं कसना 
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चाहते कि थोगीके अनुभय फ्हों तक विश्वसनीय होते हैं । इस सम्बन्धर्मं 
प्रथम सण्डके छठे अध्यायमें जो लिख़ा जा चुका है वह पर्यात है। मैं 
स्वय योगासुमवर्ी सत्य मानता हूँ । इस ग्रर्रणझे लिए दतना ही पर्यात 
है कि योगी इसफकों यथार्थ मानता है। परन्‍्ठु बह उससों ज्यक्रात्यों 
अब्दाम व्यक्त नहीं कसता | कुछ तो ऐसा करना उसके लिए असम्भव 
होता है | भब्दाऊ द्वारा वही गाते व्यक्त को जा सकती हैं जो किसी न 
फ़िसी रूपम श्रोता और वक्ता दोनोंके अनुमयक्रा विषय हा या रहीं 
हें । मैंने कुत्तासे खिचती गाडो नहीं देसी है पर कुत्ते देसे हैं, गाडियाँ 
देसी है, पशुओसे उनयों सिंचते देखा है। इसलिए, यदि कोई मुझसे रूसकी 
स्ते नामफी कुत्ते जुती हुई गाडियोका वर्णन करे तो छसऊी बात 
समझ सकता हूँ। परू्ठ जिसने शकर न सायी हों और कोई दूसरी 
मींठी वस्तु भी न साया हो उसे भीठापन नहीं समझाया जा सकता ॥ 
ओभगियोंकी साधारण लोगोके सामने अपने अनुभवोंकों व्यक्त बरनेर्म 
कुछ ऐसी ही कटिनाई होती है | दूसरी कठिनाई यह होती है कि अतर्क्य 
विषय स्वसवेय होते है, उनका वर्णन नहीँ क्रिया जा सकता | वात्सस्य, 
पातिबत, सौन्दर्य्य वाणीवी पहुँचओे बादर हैं । जो लोग इनका समान 
हुपसे अठुभप करते है बढ्ध भी केपछ मामसे निरदेश करते ई, विस्तार 

से एक दूसरेको भी समझा नहीं सकते | तीसरी ग्रात यह है कि कई 
कारणासे योगी लोग बुछ पार्तोक़ो गुम सपना चाहते | उनका 
प्रयलन यह होता है कि हम जो कह उसका अर्थ अधितारी तो समझले 
दूसरे न समझे । इन सय्र कारणासे वह सीधी भाषा न ल्सिबर ऐसी 
भापा ल्खिते या योलेते है जिठका अर्थ जल्दी समझमे नहीं आता या 
यो कहिये कि जो अर्थ समझमें आता है वह उसका वास्तविक तास्ये 

| नहीं होता | कह्दी उपमाआ और छुक्षणाओंसे काम ल्या जाता है, 
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कहीं प्रतिपादननों कथप्का, कहाँ कथोपक्थनक्रा, रूप दिया जाता है। 
समो धम्मोंके श्रुतिअन्थ, जैसे बेद, बुरान, प्राइब्रिड, अवेस्ता ऐसे 
स्थलेसे भरे पड़े है। इनकी मीमासा करनेगों लिए बडी सत्ता 
चादिये । सत्यजो प्रकद करनेंगे लिए. बत्तारें अर्थताद, कह्पित 
कहानी, उपमा जैसी अनेर जलीऊ-बातोंगी सृष्टि कस्‍नी पड़ी. है | जय 
तक हम इन अलीर्सतों पहिचानरर और इनके आवरणओों हथयर 
अर्थ हूँढते ६ तय्र तक ता ठीफ़ है परन्लु पहुधा ऐसा होता है कि 
लोग भर्लीवोंगों शत्य भान लेते हैं । फिर स्सी निद्दित अर्थरों दूँढने 
का प्रश्न दी नहा उठता । दुर्गासप्तश्ती इसका पहुत अच्छा उदाहरण 
है। उसके तीनों रहत्यो्मे तीन कथाएँ द्ै। इनमें वस्तुत मघुप्रतीका' 
साधक अवस्था, शरर्े सत्र पराहरी भार्गों तथा इच्द्रियासे साचफर 
जग़ायी हुई श्राणभक्ति द्वारा साधकड़े तमोगुण और रजोगुणसे मिल्ल 
हुए अधम स्व वा निधन, साधकत़ा डुदम वासनाआसे युद्ध और अन्त 
में पराविद्यारें हाथो अस्मिता और अविद्याक्ा सद्दार, इन सत्र योगा 
नुभर्वाका वर्णन है । पर्ठु इस अर्थ तक कोई पिरला द्वी पहुँचता है | 
साधारणत सोये हुए विण्युडझे कानकी सूंट्से दो असुयगैके 
उसन होने और उनती मुृत्युकी कहानी, मेसे जैसे सिखाले अमुरके 
मारे जानेकी क्द्वानी और रक्तवी चेँदले उस होनेचाले अछुर तथा 
दूसरे ई बलवान असुेफ़े मारे जानेरी कहानी--उस बढ्मानियोगा 
सप्रद देस पडता है। योगचर्चासे दान्त रस दीत्त होना चाहिये, यह 
पोथी दीमत्स स्स जगाती है । जो लोग इन वहानियोंकरों ऐतिहासिक 





+ योगशास्रशे प्रिभाषामें योगमापनकी चार भूमियों छोती ६ । इनमरे 
चूसरओ। मधुप्रतिक्क ये है ॥ 
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अटना मान बैठे हैं तथा जो लोग इन्हे बे सिर पैरकी भोडी कब्पना 
मानते हैं, दोनो ही विकस्पके शिकार दे । 

योगियोंको ऐसी अनुमूति होती है क्रि इस विश्वक्ला मूल एक अद्दय, 
परमयूक्ष्म, चिद्धन , परमानन्दमय तस््व है। उस परतत्वकी शक्ति, उसकी 
सत्ता, आवचाशक्ति या परादेवता दै। सर्जन, सहार, पालन, शिक्षण, 
मम्म'हन, उद्बोधन जो कुछ हो रहा है या होता प्रतीत होता है उस समता 
उद्गम परतत्य और परादेवताम है । अनेऊ इश्योंसे शक्ति और शक्तिमान्‌ 
का वर्णन किया गया है, ल्यभणिक भाषामे उनका स्वरूप समझाया गया 
है । इन वर्णनोसों ध्यान कहते हैं । विण्णु, रुद्र, प्रजापति, इन्द्र, काली, 
शामयम्भरी आदिऊे ध्यान तन्‍त्र ग्रस्थोमे भरे प्रडें है । उदाहरण लिए शतक्ति- 
का चतुर्भुज ध्यान लीजिये । तस्तकारका यह बहना नहीं है क्रि सचमुच 
फोई चार हाथावाली ख्री जगतता सप्चाहन वर रही है! ध्यानके एक 
हाभमे पाश देकर यट सूचित क्या गया है कि वह मूल्शक्ति तमोगुणरूपा 
है ओर जीवको मोहपाशमे बॉघ स्पतो है। दूसरे हाथक्रा अछूश यह 
बतलाता है क्रि वही रजोगुणस्वरूपा है। रजोंगुणफा रुक्षण निरन्तर 
चश्ल्ता, क्रियाशील्ता है। यदि उसपर रोक न रहे तो बह मयानक 
प्नर्थ कर दे परन्तु सबत रजोगुण समस्त अभ्युदयकी कुझ्लो है। इसीलिए 
हाथम अद्भुश है। तोफ़रे हाथक़ा यर सत्त्यगुणरा चिन्ह है। स्तगुणके 
उदय द्वोनेसे सत्र विद्याउद्धिवी प्राप्ति होती है। यह तीनों हाथ उस शक्ति" 
के लौकिक स्वरूपके बोधक हैं । चौथे दायकी अभयमुद्रा यह इद्लित करती 
है कि बह त्रिगुणातीत, अलोक्कि, अमयपद, सोक्षद्री मी देनेवालो है | 
यह हो सकता है कि जिन टोग्रोंको ऐसी अनुभूतियों हुई उनतों आआरान्ति 
दर्शन, मिध्याज्ञान, हुआ हो परन्ठु जो लोग उनकी भाषाका प्योता त्यों 
अर्थ ल्गारर ऐसा मानते हैं कि सचमुच विश्वका सश्लाल्न अनेक सिर, 
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ऑस और हाथवाले, अनेक पुरानी चाल्के हथियार लिये, काल्-गोरे, लाल 
पीले, नरनारीिग्रह कर रहे हैं वह घोर विउत्पमें पडे हुए ई | 

इसी प्रसार सत्य, सदाचार, अहिंसा, श्रद्धा जैसे सदगु्णोर्री मद्त्ता 
और उपादेयतालों आउर्पक ढदड्ढसे अवगत करा देनेऊे लिए धम्मापदेश आा 
ने कहानियासे काम ल्या है। इनमरी घटनाएँ कब्पित हैं, नायक 
नायिका बल्पित हैं, पर इस अलीक्स्वनाका उद्देश्य स्त॒त्य है । दोप 
तय आता है जय लोग इस प्रात भूलरर इनरोों इतिइृत्त मान लेते हैं । 
बहाँसे विकल्प आरम्म होता है । 


(घ ) कटामे अडीक 


कवि आन्तदर्शा दीता है। उसका अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष उबर्ेदिया 
होता है, इसीलिए ग्रोप्य रपनेकी इच्छा न होते हुए भो उसनो उसी 
प्रकारकी कठिनाइयोंका सौमना करना पडता है जो योगीके सामने आतो 
हैं| वाध्य होफर उसे मी उठी प्रतारसी युक्तियोंसे काम लेना पडता 
है। कवि दृश्यमान जगतूसा चित्र मान नहीं सोचता, बह उसके रहस्यतों 
भी उद्घादित करता दे और शिवेत्ररक्षतिके उद्द्यकों मी अपने सामने 
रखता है ।श्वह धर्म्माचार्स्यकी मॉति गुरुपीठसे उपदेशात्मऊ दौलीसे काम 
नहीं छे सकता । चह थोतामे सका उद्बुद्ध फस्ते उसके चित्तको 
$अनुबूल दर्मार्मे लाता है। रसको जगानेक्े लिए जिन विभावोकी आब 
इ्यकता होती है उनका उपयोग करनेते लिए वह कथा-कह्मनियाकी 
रचना करता है, नायकनायिफ्राऑरी यष्टि करता है । उपमा, रुक्षणा 
और अन्य एवमूत उपायोंसे काम लेता है , सत्य, सोन्दर्य्य, दया जेसे 
इद्गत माबोों मूर्त बनाता है और जड़ वस्तुआसे चेतनवत्‌ आचरण 
कराता है । जो बातें हमने कविके लिए कद्दी है वद दूसरे क्लाकार्रोक 
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लिए भी न्यूनाधिक झागू होती हैं ) कवि जानबृझकर अलीफ्सर्जन करता 
है और सब जातते है कि बह ऐसा करता है परन्ठ उसी सफ्लता इस 
यातमें है कि श्रोता अछीकसे उत्पन्न सधारामें इस प्रकार बेह जाय कि 
उसको उमझे उद्गमकी स्मृति भी न रहे | नाव्फ देखनेवाला जानता है 
कि अभिनेता राजा-रानी नहीं हैं, रक्गममझचपर न कोई मरता है न कोई 
मारता है परन्तु कवि और नथ्की कल्की यही फ़्सोटी है कि प्रेक्षक 
अपने भूल जायें, यद्द भूछ जायें कि हम सेल देस रहे है ओर उतनी 
देखे लिए पात्रोके साथ तदात्म हो जायें। इस प्रकार अछीफऊे द्वारा 
कलाकार द्रश और श्रोताने अधम ख़कों झुद्ध करता है, उनके जित्तमें 
'ऐसे भावाफ़ों जगाता है जो स्थात्‌ अन्यथा उनऊे जीयनमें न उठते, उनके 
समवेदनाक्षेत्रका विस्तार करता है और इस प्रकार उनवों अर्थक्रममय 
दैनून्दिनीसे ऊपर उठाकर रहस्य, सौन्दर्य्य और धर्म्मक्रे जगवमें प्रविष् 
कर्ता है। 
यदि कछाकारसे अलीमप्रयोगगा अधिकार छीन लिया जाम तो 
उसका काम असम्भव हो जाय । उससा अलीकोसे काम लेना वैध है| 
जय उसकी इति ऐतिहासिक वर्णन मान ली जाती है. तर उसकी उप- 
“योगिता नश्प्राय हो जातो है | कई प्राचोन काव्योक्री इस प्रकार इुर्गति 
हुई है। जो टॉग काव्यकों काव्य न मानकर यह समझते है. कि कवि 
विज्ञान या इतिदासक्ी पोयो लिखने बैठा था और उसमे ऐतिहासिक 
बुडियोंको देसकर उससी निन्‍्दा करते है वह भी विकत्पके बशीभृत 
ते हैं । 
>पुण्पसक्त इस बात बहुत अच्छा निदर्शन है। उसमें आदर्श 
समाजका चित खींचा गया है । यद बतलाया गया है कि सभी देशों 
ओर सी काले समाजका सद्वटन किस प्रफार किया जाय क्ि प्रत्येझ 


विक्रय जार बज 


व्यक्तिता अधिलसे अधिक उल्याण द्वा। यह हो सकता ४ कि वह 
आदर्स क्मीको ठीक न जेंचे परन्तु यूक्में इसके सित्राय और कुछ नहा 
है। पर आब उसके आधारपर दोइय विकाय फ्रैय हुआ दै। एफ 
ओर बह लोग हैं जो ऐसा मानते हैं कि सचमुच प्रियटर मुँह और 
दूसरे अज्ञासे आद्मणादिका उसत्ति हुई है। यह भलेमानस दतना मा 
नहीं सोचते कि यूक्तने पहिले मन्नमें हां यह वहा गया है दि सत्र 
चाणियीरे सिर पिसदये सिर दे, फिर आह्यगरी उस्पत्ति झिस सिस्से हुई ? 
यदि सभी तियके निचाडसे हुइ तो ब्राक्षणका श्रेठता बह्ों रही, उसमें 
यूद्ठ, चाण्टाल, म्टेच्छ, सिंद, इस, व्य्गाल, चींटी, च्रिच्छू सभीरे गुण 
दोष पाये जायेंगे | यद्य गाव इतर योर (िए भा लयू द्वागी और पेचार 
म्ऐच्छादिका तो नाम दी नहीं; लिया गया | वह कया पिएं शेर 
राइर * ? दूमरी आए वह लोग दे जो यह समझते दई क्ि सूक्तर्मर सच 
मुच यद्द समझता था हरि तराह्मणादि वियटक्के मुसादिस निरडे & या वह 
जमगत परणय्ययम्यारा प्रतिपादन करके ब्राह्मघास पुतताना और झद्घारे। 
मानय अवितायेंसे वश्चित रुपना चाहता था । यह दोसा धारणाएँ भ्रास्त 
हैं। कग्रिफो समाजया जा रूप ठोक जेंचा बर उसने उपत्यित रिया | 
उसकी समीक्षा करके स्योकार अम्यीसार करनेरा सपके अधिकार दै परन्ठ 
उसमें जातिव्ययस्यास्ा माइन देखना और इस आधारपर उसका प्रशसा 
या निन्‍्दा करना यिउस्य या सिपर्य्यय है । 
५ चेतोत्यापराधिय्रण 

व्यावद्वारिक जीयनम दम कई अलोऊाते परिचित है | विधानशाज्में 
सह्याआऊ व्यक्ति माना जाता है। राजनीतिमें रत, छोम्मत, सरकार 
शब्दाका च्यक्तियाची नामों जैस| प्रश्राग जिया जाता है। परन्तु इनके 
आभियेयार्म सत्ताका आग क्या जाय तो चह विकय होगा । 


द्द्ट चिहट्दिरास 


यह प्रइन स्वभावतः उठता है कि चित्त अलीकोकी सृष्टि क्यों कस्ता 
है? यदि सत्यका ज्ञान न प्रात्त हो सत्रे तो भान्त रहनेके स्थानमे अमि 
विद्धान्तों और अपतिद्धान्ताक़ी स्वमा क्या द्ोती है ? इसका उत्तर यह 
है कि अलीकावी सचना उसी लिए होती हे जिस लिए अव्यमसाय और 
तर्क किया जाता है और सिद्धान्त ध्थिर झिये जाते हैं । विचार करनेसे 
प्रतीत होता है कि इस सत्र चेतोव्यापारफा एकमान प्रयोजन द्वशका भोग 
है। चित्तकी यह सत्र क्रियाएँ द्रशके मोगवा साथन दे । द्रष्टेमें अनेक 
प्रमारसी बासनाएँ है । एक प्रसुप्त होती है, दूसरी उदार होती है। इन 
बासनाआी तृत्तिका नाम भोग है। भोग तय हो सकता है जय मोज्यते 
सम्पर् स्थापित हो । सम्पर्क तो इन्द्रयाके द्वारा होता है परन्तु अपेले 
इन्द्रियासे काम नद्दी चछ सकता । यह निश्चय करना आवश्यक होता है 
कि भोग्यकों परिध्थिति क्या है, उसमया ग्रदण इस अवसरपर किस प्रकार 
किया जाय, इत्यादि | यदि यह अध्ययसायरूपा चेतोव्यापार न हो तो- 
भोग्योक्े रहते हुए भी यहुवा उनसा उपभोग न हो सक्रे । जत चेतो 
ब्यापार-अध्यवसाथ और त्-भोगरा साधन है | सत्र वासनाएँ एससी 
नहीं होतीं । वासनाकों आशय भी कहते द॑ इसलिए कोई मद्गाशय, कोई 
अव्याशय बदलता है। क्सोकी तुष्टि वीघे मर भूमिसे हो जाती है, किसीऊे 
#९ए पमुन्धरावा साम्राज्य भो परय्यास्त नहीं होता, क्िसीकी दृष्टि माहेच्र- 
पदपर रहती है। बोई फ्रेवल अपने पेढ मरनेडी सोचता है, पोई 
ऐश्वर्स्थपान्‌ अमिजनक़े अर्थकाम सम्पादनसे मुसी होता है। आशयमेदसे 
भोय्योमिं प्रया?्मेद और उनरी मानाजामे तारतम्य होता है। यदि इन 
सत्र भीज्योरी उपलब्धि दोनों है तो फिर इनऊे सम्बन्धर्मे व्यापफ अध्यवसाय 
करना आवश्यर हो जाता है । चेतोव्यापारफा लय द्रशकरा मोगमान है 
परन्तु भोगके लिए शानवी आवश्यकता पड़ती है इसलिए, चेतोव्यापार 


विकल्प जाल द्ज 


ज्ञानोगर्जनका भी साधन बन जाता है [ अंध्यवसायसे ज्ञान और शानसे 
मोग होता है। जिसका शान जितना ही व्यापक होगा वद् ययेप्टाचरणमें 
उतना दी कुझल देगा । 

कमी कमी अलीक भी सज्शानका साधन बन सकता है। इसऊे कई 
उदाइरण दम देस चुसे हैं। धर बनानेमें एजगीर पाँस-टक्डी रस्सीसे 
पायट याँधते हैं और नसेनियाँ लगाकर उसपर चढते ई | काम प्रा हो 
जाने पर नपेनियासेंक दी जाती हैं और पायट तोड दिया जाता दै। 
यदि कोई पायटकों घरका अन्न समझकर उसे सुरक्षित रसना चाहे तो 
उसे पागल चहेँगे । इसी प्रसर चित्त कमी कमी अलीकोंसे काम लेता 
है। सत्यपर पहुँचरर उनको छोड देता है। अन्तिम निर्क्षम उनका 
कोई स्थान नहीं होता । अपसिद्धान्त शानप्रासिमें सहायक नहीं होते 
परन्तु जिशासाकी व्याकुलता उनसे भी मिट जाती है। जय्तक भोगर्मे 
अनसे य्राधा नहीं पढ़ती तयतक उनका ग्रहण बरनेसे कोई कष्ट नहीं 
द्वोता । जय याधा पड़ती है---और ऐसा कभी न कमी देना अवश्यम्मावी 
है---उस समय उनके प्रति शक्कर ीर फिर अविश्वास दो जाता है। 

अलीकोशा व्यापक प्रयोग देसकर हमको जो व्यम्नता होती है 
उसवा कारण यह है कि इम चित्तको शानवा साधन मानते आये हैं। 
हमारी यह धारणा दै कि चित्त यथावस्व॒ श्ञान देता है और चेतोव्यापार, 
चित्तका परिणामतम, वस्तुओंके धर्म-परिणामका प्रतीक है । परन्तु ऐसा 
नहीं है, हो भी नहीं सकता | हमको कुछ सबित्‌ हुए जिनके आधारपर 
दम यदद कइते ई कि दूधका प्रत्यक्ष हुआ | बुछ दूसरे सवित्‌ हुए जिनको 
इम दहीका प्रत्यक्ष कहते हैं ॥ दोना खवितोंका होना निर्विवाद है पर 
“इनके आधायणर हुए प्रत्यक्ष और पिर दूध दद्वीका सम्बन्ध चेतोब्यापार 
है। इसका कोई प्रमाण नहीं है फि चित्तके बाहर तदनुरूप बुछ है। 


छू 


ब्द चिह्विछास 


सोपज़े पेटसे बारका कण जाता है और जाठर सामग्रीसे मिलकर मोती 
चन जाता है | वैसा ही कण मनुस्यतें पेटमे पृति जणकेस्द्र बने सकता 
है। एक ही प्रकास्के सवितफ़ों दूध नामसे मले ही पुकारा जाय परन्तु 
स्वस्थ मनुष्य और मन्दामिग्रस्तड़ों एक दी प्रमास्का प्रत्यक्ष कदापि 
नहीं होता । सवित्‌ होते रहते ह परन्तु चित्ततो न ता बस्तुआकी सत्ताम 
कोई अमिरचि है न सवितोंम । उसमों तो द्रणके लिए भोग, अर्थात्‌ 
बासनाओंफी तृप्ति, सम्पत करना हे | इसलिए वह उनको भेंति मौँतिसे 
मिलता है, उनमे कुछक्को ओरते यथाशक्य परारमुस् हो जाता है; 
पिछले अनुमवक़े आधारपर, और जहाँ इससे काम नहीं चलता यहाँ 
अआर्थाप्ति और निराधार व्याप्ति पिरहित अनुमानऊे द्वास, सम्बन्ध जोडता 
है और इस प्रकार तोड सोड कर उनको भोय्यामोय्यरे प्रत्यक्षता माध्यम 
बनाता है। सवित्‌ राबर होने रहते है, यही अड्ण है, अन्यथा 
चैतोस्यापार वस्तुस्थितिसे यहुत दूर जा पड़े ) सवितमानकों छोड़कर 
अपने परिणामोका शेष जश्म चित्तजी अपनी सम्पत्ति है। सवित्‌ भी 
चित्तका परिणाम है पर उसके विष्यमे अभी दस स्थल्पर ऐसा माना 
जा सकता है कि वह वाह्य जगव़्का प्रतीक है अर्थात्‌ चित्तके बाहरकी 
किसी वस्‍लुकी सत्ताका सूचक है । 

चित्त मोगका साधन है इमीलिए उसे अन्त #रण-भीतरी उपस्कर, 
ओऔजार-फद्दते हं। उससे उतने द्वी शानको आशा वी जा सकती है जितनेकी 
भोगऊे लिए आवश्यकता है। परन्‍तु यदि बासनाएँ, क्षीण हों तो भोगकी 
आवश्यकता भी कम इ। जायगी, चेतोब्यापार भी दुसरे प्रज़ारका होने लगेगा, 
सवित्‌ और प्रत्यक्षके बोचरी दूरी भी कम दोती जायगी और ज्ञानी यथा 
चस्जुता भी बढ जायगो | उस अपस्पामें चित्त माधक्ता साधन पन जायगा। 
द्राशओे मोग और मोश्नक्ों सम्पादन करनेमें दो चित्तकी कतार्थता है । 


विकल्प जाल प्‌ 


हमने ऊपर कहीं चेतोंव्यापार और कहीं वित्त शब्दका प्रयोग 
किया दै | बस्तुतः दोनेमें कोई अन्तर नहीं है| व्यापारहीन चित्का 
कोई अस्तित्ल नहीं है। जल निरम्तर बहता रहता है। कहीं उसमें तरहें 
उठती हैं, कहीं शान्त देख पड़ता है परन्तु प्रयाह नहीं रुकता। ऐसी 
जल-राशिको नदी कहते है ) बहते जलसे मित्र नदौफ़ा कोई अस्तित्व 
नहीं है | इसी प्रकार अच्छेद्य चेतोव्यापार-प्रमाण, विपर्यय, विकरप, स्मृति, 
राग, दवेप, साष्रत्म आदि परिणार्मोकों निरन्‍्तरवर्तिनी माद्य-का ही नाम 
चित्त है। प्रशानेंके सत्त प्रवाहसे भिन्न चित्तकी कोई सता नहीं है । 

जिस प्रकार चित्त अन्तःक्र्ण है उसी प्रवार इन्द्रियाँ वाह्मर्णण, 
याहरी उपस्कर, हैं। वह चित्तका ही स्थूल रूप हैं। इच्धियॉ़ी भी 
द्रशके भोग और मोक्षम कझतइत्यता है. और इन्द्धियव्यापार भी चेतो- 
व्यापास्के अन्तर्गत है। इन्द्रियोंकी सत्ता चित्तसताका ही भेद है। 


दूसरा अध्याय 


मनःप्रसति 


झारतफ़े कृष्णपक्षकी रातमें आकाशकी ओर देखिये, सदस्तों तारे 
बमकते प्रतीत होते हैं | इनमेंसे अधिकाशका रज्ञ श्वेत है, कुछमें नीरा- 
पन या रक्तिमा देख पडती है | कुछ बहुत चमकौले हैं, कुछ बहुत 
झुँधले | सभी पूर्वमे उदय होते हैं, पश्चिममें ढूबते हैं। यदि आकाझ- 
मेक्षण बसरर कुछ दिनोतक किया जाय तो यह भी प्रतीत हो जायगा 
कि ऋतुओके साथ तारोंके उद॒यास्त-कालमें भी अन्तर पडता है और 
कुछ पिण्ड जो देसनेमें तारे प्रतीत द्वोते हैं दूसरे तार्सेके बीचर्मे 
अपना स्थान भी बदल परे हैं | इतना जान लेना पर्यात नहीं होता। 
मनुष्य तार्रोेकी चाल्को समझना चाहता है, उनऊे स्थानफों देसकर वर्षा 
वा अनुमान करना चाहता है, बीज डालनेका समय जानना चाइता है। 
इस ब्योरेवार अध्ययनसे हो बह तारोको अपने उपयोगकी सामग्री बना 
सज़ता है ) वह सारे आकाशका थुगरपत्‌ अनुशील्न नहीं कर सकता, 
इसलिए, उसमे इुकक्‍्डोंमें बॉट्ता है । न तो आबाशर्म पश्म पक्षी है न मर- 
देदधारी बैठे हैं. परन्तु मनुष्य तारोंके विस्तारकों पुझ्लोमिं बॉँटता है. और 
इंपत्‌ आवारसाहइ्य देसकर इन युझञोरों सिदद, भेष, संग, इयेन, सिमि 
जैसे नाम देता है। इसी प्रकार विज्ञेप तारोंसो अगर्य, मरीचि, शेष्टिणी, 
भुव नामेसि पुकारता है। आकाश एक और असण्ड है, घ्ितिजसे 
ख्षितिजतक कोई गोल रेसा नहीं सिंची है पल्‍्तु अपने सुमीदेके लिए 
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१३१२० के सत्ताईस माग कर लिये गये हैं। इस प्रकार ज्योविषके 
अध्येताका काम सरल हो जाता है परन्तु यह न भूलना चाहिये कि यह 
सादर विभाजन बुद्धिहंतक है। 

चित्तको ऐसा द्वी काम करना पडता है। एक ओर तो बासनाएँ, 
और स्मृतियाँ उठती रहती हैं, सुख इुखकी अनुभूति होती रहती है, 
दूसरी ओर सवितोंक़ा प्रवाह जारी रहता है | सवित्‌ कमी तो होते हैं 
कभी भन्‍्द, कभी गदरा सस्कार छोड जाते हैं. कमी हल्का, उनमें कोई 
फोई बार-बार आते हैं, कुछ एक दूसरेके पीछे नियत रूपसे आते हैं । 
सवित्‌ भोज्यके सूख़क तो हैं पर जबतक वद्द अस्तः्यस्त रहते दे 
तप्रतक भोगके निश्चित उपस्कर नहां हो सकते। द्रष्टमे भोगकी 
सिम्ताधयिषासे प्रेरित होकर चित्त सबितोंकों विमत करता है, उनको 
भाँति भाँतिसे सजाता है । बह उनमें पारस्परिक सम्बन्ध हूँढता है । 
सम्बन्ध बाइर तो मिलते नहीं, उनके स्वतन्त्र सबित्‌ तो होते नहीं, 
रचित अपने आम्यन्तर व्यापास्ते उनकी प्रतिष्ठा करता है ; अनेक प्रदार- 
के मियमों और विधार्नोवी कल्पना करके सवितोको एक सूत़में अधित 
क्रनेका प्रयक्ष करता है । इस प्रकार सवितों प्राचुर््यसे चित्त जगतका 
निर्माण बस्ता है । 

सबके लिए जगतू एक-सा नहीं होता । विसी सुगम छोग अपने 
देशाबी सइ्डचित सीमार्भोड्रे मौतर रहते द और शरीरकी मुख्य आवश्य- 
कवताओंऊी पूर्तिके सियाय अन्य बातोंतरी ओर कम ध्यान देते हैं, कमी 
सारी पृथित्री एक हो जाती है और कई पश्न कोस दूरी नीहारिकासे 
लेकर भसरेणुसे कई साइसगुनी छोये वलल॒ुओंका अनुशीलन किया जांता 
है। इस प्रकार सवितीर्म भेद होता है, सविद्धेंदके अनुसार नये सम्बन्धोी 
रोज दोती है और नये जगतका निर्माण द्वोवा है| प्रत्येझ़ सस्क्ृतिका 
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अपना जगत्‌ होता है और उस सस्कृतिक्षे मीतर प्रत्येक व्यक्तिका प्थरू 
जगत्‌ होता है | जो स्येग इन जगर्वोको बसतते हैं. चह उनको मनखसूर्ति 
नहीं मानते | उनको ऐसा विश्वास रहता है. कि सबित्‌ तो सत्य हैं ही, 
उनमे जो सम्मन्ध और हेतु हमारी समझमे आते हैं वह भी उतने ही 
सत्य है । बुद्धिनिर्माण वस्तु-स्थितिकी प्रतिच्छाया प्रतीत होता है। 


भिन्न होते हुए भी यह जगत्‌ सर्वथा विजातीय नहीं हो सक्‍्ते | 
मोती सब्र एक-से नहीं होते परुतु नितान्त विसद्श मो नहीं होते क्योंकि 
सीप भी सजातीय है. और रज-कण भी । इसी प्रकार सभी मनुप्योवी 
इर्द्रियों सजातीय दे, शरीर सजातीय दे, वासनाएँ, सजातीय हैं | इसलिए 
सवित्‌ भी सजातीय ही होते हैं और उनके आधायर निर्मित जगत्‌ भी 
सजञातीय होते है । इसका तशसर्य यह है कि सवित्‌की जगत्‌ बनानेमे 
जो चेतोव्यापार होते # वह भी सजातीय होते हैं। दूसरे शब्दोंमें दम 
अदह बह सकते हैं. कि सवितोंका सब्यूहन करनेमें चित्त स्वच्छन्द नहों 
है, बह छुछ नियत मार्गोंसे ही चछ सकता है । इसका पल यह हुआ 
है कि कुछ बुद्धिनिर्माण ऐसे हैं जो आजसे सहसे| वर्ष पूर्व प्रस्कुटित हुए 
और अद्यावधि चढे आ रहे दे | समय समयपर उनका संस्कार और 
सशोधन होता रहा है पल्दु उनवा सर्वथा परित्याग कर दिया जाय तो 
जगत संद्धय्म नह द्वो सऊता | द्रण्ट रह जायगा, चित्त रद जायगा, 
बासनाएँ. और स्मृतियों रह जायेगी, देहिक चेश्टाएँ रह जायैंगी और 
सवित्‌ रद्द जायेंगे परन्तु सट््ति ऊगतूक़ा स्मेप दो जायगा | 


इस अध्यायम हम इनके सम्मस्ध्म विचार करना चाइते है. 
इमारे सामने प्रश्ष॒ यह है कि यह केवल सुविधाजनक सुडिनिर्माण 
या परमार्पिक सत्ता सखते है । 
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३. इईश्वराधिकरण 

यह बहुत पुराना और व्यापक विश्वास है कि इस जगतका कोई 
कसा है, किसीने इसे ब्रनाया है । यह देस ही पडता है कि बहुत सी 
ब्राधाओंऊे रहते हुए भी मनुष्य जी रहा है, प्म-पक्षी जी रहे हैं, नक्षत, 
सूर्य, चन्द्र, पद्ठाड, समुद्र समी बने हुए हैं, अतः जगवका पालन भी 
हो रहा है। इस बातऊे माननेमे लाधय द्वोता है जि नो कर्ता है वी 
पालक है। इसी प्रकार यह भी माना जाता है ह्वि वही एक दिन 
जगतका सद्दार भी करेगा । इस कर्त्ता पाता सहर्ताकों ईश्वर कहते हैं । 

ईश्वर प्रत्यक्षका विषय नहीं है अत उस ज्ञान अनुमान और 
शब्द प्रमाणसे ही दो सकता है। जमतर सर्यसग्मत आप्तपुरुष 
निश्चि न हो जाय तप्तक दशब्द प्रमाणसे काम नहीं छलिया जा 
सकता ! विभिन्न सम्प्रदायोंम जो लोग आप्त माने गये है उनका 
ईश्वरतें सम्बन्ध ऐकमत्य नहा है। जो लोग ईश्वरके अस्तिसको स्वीकार 
नहीं करते उनमे कपिल, जैमिनि, बुद्ध और महात्रीर जैसे प्रतिष्ठित 
आचार्य हैं। अत, हमको भब्द प्रमाणका सहारा छोड़ना होगा। सत्र 
केवल अनुमान रह गया । इसमें यह हेतु बतलाया जाता है कि प्रत्येक 
बस्तुका कोई न कोई सचयिता होता है इसलिए जगतवा भी कोई रच 
यिता होना चाहिये । इस अनुमानमें कई दोष हैं। हम यदि यह 
मान लें कि प्रत्येक यस्तुवा कर्ता होता है तो फिर पस्व होनेते ईश्वरका 
भी कर्त्ता होगा और उसका कोई दूसरा कर्त्ता, दूसरेका तीसय | यह 
परम्परा कही समाप्त नद्वोगी। ऐसे तकंमें अनवस्या दोप होता है । 
इससे इंश्वरकां अस्तित्य तिद्ध नहीं होता | यदि ऐसा माना जाय कि 
इंश्वरको कर्ताकी अपेक्षा नहीं है तो फिर ऐसा माननेमे क्या आपत्ति है 
कि विश्वदों कर्चाकी अपेक्षा नहीं है ? फिर, ऐसा मानना कि प्रत्येक वस्तु 
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छाप होर्रे है सूप्यपम है। पर्य-चन्द्रमा कर्तुक हैँ इसका क्‍या 
इशाइ है! रुदुर झौर पह्चाउको बनाये जाते किसने देसा है | जय- 
ए* इइ ऐिए ने हो जाप कि अन्येक वलतुका कर्ता होता है तरतक 
शरद छर शो रूच है ऐसा सिद्ध नहीं होता । 

ह* ह्ेघ जदपएओे रत क मानते है उनके सामने अपने व्यवह्यत्री 
घ७४ रहते है । एर एन नेके लिए राजगीर, पढेंके लिए कुमार, गइने- 
ह १८ ऐ१९ एढश्गेझे झिए घड़ोंसाज चाहिये । यह बारीगर इंट-पत्थर, 
पि्षे, ऐश, पुरेते एशरिरा मिमंण करते है। कारीगर उपादान- 
सामरे को का्पें एएण है जीर निर्माणयार्यम ल्गनेफ़ा योई न बोई 
ग्रशेगप होते है। रह मरगेजन यदि एमडो पहिलेसे न मो ज्ञात होती 
वितित पछठओे देसमेते समशर्म भा सकता है। अर यदि य्रह्मदियी 
भाँति जग भी परुक है तो उसरो उरादान सामप्री क्या थी! और 
शा परनेमें इंश्वतता प्रपोजन क्प्रा था! जगतर्मे जो बुछ मी है यह 
या ऐो जह दे या चेतन, अतः जो भी उप्राट रच हगा यह या तो 
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होमेसे अतुमानसे मो बाधित है | यदि यह माना जाय कि ईशवरने अपने 
सत्‌ स्वरूपसे जड चेतनकों उत्पन किया तो यह प्र*न होगा कि उसने 
ऐसा क्यों किया, ऐसा करनेमें प्रयोजन क्या था ! यह नहीं कह सकते 
कि जावोंदी भोगोंपलब्धिके लिए ऐसा क्या गया क्‍्याकि जावोंकों तो 
उसीने उनाया | ने उनको बनाता न उनऊे लिए सोगया प्रझनन उठता । 
जीवोंका मोश्ष भा उद्देश्य नहीं हो सकता क्योंकि जय जीव थे ही नहा 
तो फिर उनका बन्धन कहाँ था जिसे ताडना था १ यह कहना भा 
सन्तोषजनक नहीं है कि जगत्‌ ईश्वरफ्मी लीटा है। निरदेश्य खेल 
ईश्वसरत्वक्े साथ अनमेल है । कया वह एकाका धरराता था जो इतना 
अपश्य रचा गया? यह भी इंश्वरत्व ऊन्यनासे असह्ृत है| यह 
कहनेसे भी दयम नहीं चतता कि ईश्वर्को इच्छा अप्रतवर्थ है| दुच्छा 
किसी शातब्यके जाननेजी, किसी आप्तव्यके पानेफी द्वाती है। ईश्वरके 
लिए, क्या अज्ञात या अप्रात था ? फिर जर॒ उसका इच्छा ऐसी ही 
अकारा, निःप्रयोचन, है तो अप उसपर कोई अछ्ुश ता लग नहीं गया 
है। यह फ़िसी दिन भी सश्फि सहार कर सऊता है, आगयो शीतल कर 
सकता है, क्‍्मउरे इन्ठपर चद्ध-सूर्य उगा सकता है| अन्धविश्वास 
चाहे जो कहे परन्तु किसीकी बुद्धि यह स्वीकार नहीं कश्ती कि ऐसा 
होगा । ईश्वस्वादी यह कहते हैं. कि ईश्वरतर रममाव ही अछुछ है. और 
नियमयर्तित्य उसका स्ममाव है । जगतूर्मे जा कुछ हो रहा है बह निय 

माऊे अजुसार हो रहा है । इन सत्र नियमोकी समष्टियों ऋत कहते हैं । 
ऋत ईश्वरका स्पभाय है | इसपर सह प्रशव उठता है फ्रि यह स्पमात 
ईंइपरफा सदासे है या जगतकी सष्टिके पीछे हुआ १ यदि पीछ हुआ 
तो किसने यह दयाव डाल ? वह कोन सी शक्ति है जो ईश्गरसे भी 
बलछवती है! यदि पहिलेसे है तो जो इच्छा जगवकी उसत्तित़ा मूल थो 
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चह ईश्यरफे स्वमायसे अविरुद्ध रही होगी अर्थात जगत्‌बों उम्नन्न बरना 
इंब्वरका स्पभाय है । परन्तु जहाँ खमाव होता है वहाँ पर्याय रहते ही 
नहीं । इश्यरकी सिखक्षा उसके स्वमावके अनुकूल होगी। पानीका 
मस्पमाय नीचेकी ओर बहना है, आयवा स्वभाव य्मी है, ईश्वरका रत 
भाव ज़गत्‌ उसने करना है न पानी नीचे बहना छोड सकता है, से 
ईंड्यर जगततों उत्तत बरना। ऐसी दशामे उसको जगतता कर्त्ता कहना 
जतना ही उचित होगा जितना पानीयों नदी या आगरो जल्‍्नका कर्ता 
कहना। कर्तृत्वका व्यपदेश वहों शो सकता है जहाँ सट्टस्पकी स्वतत्नता हो। 
यह काम करूँ या न करूँ, स्यभावमें इस प्रकारकी स्वतत्नताऊ़े लिए स्पान्‌ 
भहीं रहता | अत यह सात तर्य ईश्वस्फे अस्तित्वकों सिद्ध नहीं करते | 
यह हो सफ़्ता है कि हम किसी अपरिचित यन्त्रके बननेके उद्देश्यों 
ने समझ सके, फिर भी उसकी बनावट देपवर इस निश्रयपर पहुँचें कि 
यह कर्वृफ़ है, खत नद्दा बन गया है । क्या जयत्‌ इसको प्सेसा साननेपर 
विरदा करता है कि उससा योई यर्ता है ! ऐसा मानमेऊे पक्षमें सबसे 
बडा तर्क यह उपस्थित किया जाता हे कि जगत्‌का' सश्ाटन ऋतमय 
है, मर काम नियमों अनुसार होते हैँ, प्रत्येक घटनाका कोई न फोर्ड 
कारण होता है । नियमितताके कारण हम भविष्यत्‌ घटनाओकों पद्िलेस 
जान राक्‍ते हैं. और बस्तुओंको अपने भोगवी सामग्री भरना सकते हैं। 
नियम नियामय्त्री अपेक्षा करता है + मे प्रतीत होता [। ०, जगतपा 
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रूप होता है : ऐसा होता देखा गया है। उसमे दण्डक्ा कोई प्रश्न नद्य 
डठता | भानव विधान आजात्मक होता है: कोई दुकानदार रुपयेके 
टाई सेरसे कम गेहूँ न उचे, जो वेचेगा उसे पाँच सी रुपये छुर्माने तथा 
दो पर्ष कारवासका दण्ड दिया जायगा। प्राकृतिक नियम वर्णनात्मक 
शोता है. धनग्रियुत्‌ और ऋणवियुत्‌ एक दूसरीको आइष्ट करती है | 
ऐसी दद्मार्म प्राकृतिक नियर्मोकों देखकर नियामकका अनुमान नहीं किया 
जा सकता। यह मानने लाघय है कि जगतका खमाव ऋत है। जगनूने 
>जड-चेतन जो भी अवयय है वह अपने अययवीऊे खमावका अतित्मण 
नहीं कर सकते | तरमें दूसया दोष यह है. कि यह्द मान लिया गया है 
कि सचमुच जगनूमें ऋतकी सत्ता है पर यद्द निर्विवाद नहाँहै। हम 
पदहिले कई बार कट्ट आये है कि सवितोसे द्वी हमको वस्तु्ेक़ी सत्ताजी 
सूचना मिलती है | यह सप्ित्‌ होते दे यहां तक तो ठीक है। इसे 
यह मी मले ही मान लिया जाय कि वस्व॒ुएँ हैं और उनमें कुछ परियतन 
होते हैं, जिनको हम घटना या दृग्विपय कहते हैं | यद्ट सर होगा परन्‍्दु 
इग्बिपयामें जो सम्बन्ध प्रतीत होते है वह चेतोब्यापारफे पलल्‍्खरूप हैं । 
चेतोव्यापार द्रशक्रे भीगके ह॒ठु देता है, इसलिए चित्त ऐसे सम्बन्ध स्थापित 
करता है जो भोगऊे लिए अधिक अनुकूछ प्रतीत होते है। भौतिक पिप्ट 
एक दूसरेके सानिष्यम स्थानपरिवर्तन करते है, ऐसा हमओओ प्रत्यक्ष द्वाता 
है | इस स्थान-पस्विर्तनके सम्बन्धर्मे न्यूटनने यह मत प्रकट या हि 
भौतिक विण्ड एक दूसरे आकर्षित करते हैं और इस आक्पंगके 


सअम्बन्धर्म यह नियम निकाला कि यदि दी पिण्डोंका गुरुत गु, जीर 
गरु३ झी और उनती दूरी दू हो तो उनके चीचका आकर्षण होगा 


अत 5 [के एक नियत सख्या है जो वस्तुमातर 
लिए समान है | ] 5 
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यह तो नियम हुआ परत कोई मनुष्य यह भी तो मान समता है 

कि स्थानपरियर्तन वरुणदेयफ्री इच्छाके अनुसार होता है। यह कैसे 
सिद्ध होगा कि उसका मानना निराधार है ? हम बरुणदेवको नहीं जान 
पाते परज्तु इससे क्या होता है। आज यह पता चला है कि कुछ छोटे 
छोडे कीयणु हैं जो दूधों दहीमे परिणत कर देते हैं । जिस समय लोग 
यह बात नहीं जानते थे उस समय भी कीठाशु अपना काम करते ये । 
हम बरुणक्री इच्छाकों गणमाका विपय नहीं बना सकते कौर नियमको 
बना सकते हैं पर इतनेसे ही नियमझी सचा सिद्ध नहीं होती । हाँ, यह 
यात निश्चित है. कि वरुणेच्छा माननेकी अपेक्षा नियम साननेमे सुमीता 
दे । सर्य्य, महल, गुरु, शनि प्रथ्वीकी परिक्रमा नहीं कस्ते परन्तु प्राचीन 
उयोतिषों ऐसा मानकर गणना करते थे और उस गणनासे इन पिण्डॉकि 
स्थानाका ठीऊ पता लगा सत्ते ये। ग्रहोंके असम्बद्ध भ्रमणत्री अपेक्षा 
उनका प्थिवीकी परित्त्मा करना माननेमे यणनाकी सुविधा थी, इसलिए, 
शुद्धिने इसे स्प्रीकार क्या ॥ जय रेल्फे डब्बे लाशइनपर चलते हैं तो 
जा स्पन उत्न होता है उसमें अपनी अपनी रुचिक्रे अनुसार टोग नाना 
अकारकी बोलियों मुनते है। यह स्वन तो जैसा है यैसा है, यद्ट सन 
बालियों श्रोताओंका बुद्धिनि्माण है। इसो प्रशार सवित््‌ तो हैं, वह “कुछ! 
भी होगें जिनकी सूचना सवित्‌ देते है परन्तु बस्तुओंके सम्बन्ध, उनकों 
एफमें बाँधनेयाले नियम, बुद्धिनिर्माण हैं ॥ जय नियमाकी चित्तके बाहर 
सत्ता असिद्ध हे तो फिर नियामऊरती सत्ता भी असिद्ध है। अत जगतूवा 
दृश्यस्प हमयों ईब्वरत्ी उत्ता माननेको बाध्य नहा करता । कद 
कुछ लोग ईश्वर्वो जगव्या संश न मानकर आरम्मऊ मानते हैं | 
उनसझा ऐसा यिश्वास है कि जगतऊ़ों स्वनाफी जो जडचेतनात्मक उपा- 
* द्वान-सामप्री थी उसको ईश्वसने बनाया नहीं परन्तु ईश्वरफे सान्रिष्यसे 
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सामग्रीका उस रूप्रमें सब्यूटन हो गया जिममे जगत्‌ पद्दते हैं | चुम्बक्के 
साब्रिध्य मानसे लेहेके टक्डे अपनेझो विशेष प्रफारसे विन्यर्त कर लेते 
ह। यद्द विन्यास लोहेका स्वमाय्र होगा अयथा चुम्बक सोने या चाँदी 
या लक्डीक़ो भी वैसे दवी विन्यस्त पर देता । छोहेका खमाव किन्हीं 
पदायोसे अमिभूत था, घुम्बक उन्हें इटा देता है । यह सोचना चाहिये 
कि जगतफ़े आरम्मम वह कौनसे अबरोध थे जिन्‍्द ईशरने हृठाया। 
ऐसी बोई बात समझम नहीं आती | लोहा अवैल्य नहीं है, जगतमें और 
पदार्थ मी है। इनमेंठे कोई उसका अवरोधर हो जाय तो कोई जाश्चर्य्य 
नहीं है | पानीका स्पभाव नीचे उहना है पर उसके अतिरिक्त दूसरे 
मऔतिऊ पदार्थ उसकी गतियों कमा कमी रोऊ देते हैँ । वह खय अपना 
अवरोधर नहीं होता । जगतूरी भूल सामग्रीके सिवाय तो कुछ यथा नहीं 
फिर वह जपने स्ममावत्रें अनुसार क्या सब्यूढ न हो सवी जो ईश्वरवी 
आवश्यस्ता पडी ? * 
मेने कुछ दिन पढिले विल्लीका एक त्चा देसा | आज उसे फिर 
देखता हूँ तो पहिरेसे यद्य पाता हैं। इस इदिका साक्षी बौन था? 
शाता और शेयका ऐसा सम्माध है कि जब एक होगा तो दूसरा भी 
होगा | गिली जेय है, उसकी इृद्धि गेय है अत बोई श्ञाता भी चाहिये | 
यदि कोई मनुष्य गिछीसों बढते नहा देस रद्या था तो कोई दूसरा साभा 
रहा होगा | यह साक्षी इश्वर है | ईश्वर सर घरताओंका साक्षी है, उसके 
लिए नित्य वर्तमान है। जिस समय मुझको प्रत्यक्ष होता है उस समय मैं 
ईश्वरका सपम्मों ही जाता हूँ अर्थात्‌ ईवरकों और मुझको विषयका समान 
रुपसे ज्ञान होता है । मेरे चित्तमें ईश्वरीय शान प्रतिब्रिम्बित हो जाता है । 
यह तर्क समीचीन नह्दा है! यह ठीक है कि शेव और नातावा 
अन्योन्याश्रय है पर जय ज्ञेय न हो तय्र ज्ञातारी कब्पना नहा की जा 
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माहाको बीचसे काट देनेके जो भी उपाय हो सकते होौ--पीडा नामके 
देय सवित्से बचनेर जो उपाय हो सकते हो--उनकी क्रणीयतामें बाधा 
नहीं पडती । कुच्तेने नहीं काठ कइनेक्ा यह अर्थ है कि अमुक-अमुक 
अप्रिय सवित्‌ नही हुए । 

इससे बुछ छोगुंरों परितोप नहीं होता । यह हमाश परिचित 
जगत्‌ छप्त हुआ जाता है, इससे एक प्रकारवी घबराहट होती 
है। इसको बचानेकी युक्तियाँ सोची जाती हैं। एक युक्ति यह 
है कि द्वव्ययी परिभाषा इस प्रकार की जाय कि उसमें सर्वेच्वतायी 
सम्भावना भी अन्तर्गत हो जाय। मेरे हाथमें एक बीज है। मैंने 
उसे भूमिमे गाड दिया । इस समय उससे सम्बद्ध कोई सवित्‌ नहीं 
हो रहा है परन्तु यदि कोई सोदे तो बीज मिल जायगा, सदितू होने 
रुगेगे । अत* यह माननेसे कि ज्रीजमें सवित्‌ देनेकी सम्मायना है 
बीजफी सत्ता भूमिके नीचे दोनेकी अवस्था मी सुरक्षित रहेगी। पर 
सम्भावचनाफों हमने कर अस्वीकार क्या ! सम्भाषनाका अर्थ यही है 
कि अमुक अवस्थामें अमुक प्रऊारके सवित्‌ प्रायः होते हैँ | हम इसे 
मानते हैं। देसे जाने पर कुत्ता वाटता है इसकी मीमासा हमने की है ] 
कुत्तेमें काटनेकी सम्भावना है, इसका अर्थ यह है कि अमुक-अमुक 
भवित्‌के पीछे अमुक अमुक सवित्‌ होते हैं ॥ इसी प्रकार भूमि सोदमे 
पर व्ीजविषयक सवित्‌ होते हैं | बस, रम्मावनावाा इतना ही अर्थ है। 

कुछ लोग?ंका ऐसा विश्वास है कि यदि ईश्वर्की सत्ता भर स्वीकार की 
जायगी तो सदाचारके ल्ए कोई सहारा न रह जायगा | छेस माननेसे 
कि ईश्वर लोकोपयोगी कार्मोसे प्रसन्न होता है और उनके लिए कमी न 
कभी, कहीं न कही, पुरस्कार देवा है और ल्पेक्ेड्ेजक कार्योत्ते अग्रसत 
होता है तथा उनके लिए कमी न कमी, कहीं न कहीं, दण्ड देता है 
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सफारी मस्यांदा बनी रहती है। पुरत्कार और दण्डकी वात छोड़ दी 
नाक, सत्र भी इंथरकों प्रनन्नता प्रोत्ताहन ढेती है । इस इस सम्बन्धर्म 
एक अगड़े अध्यायमें पिर विचार करेंगे परन्तु इतना तो स्पएठ ही होमा 
चाहिये कि बह बोई पृष्ठ तह नहीं है। बोई इंशस्की प्रसन्तावी क्यों 
परचाह करे ! कौन-सा क्रम अच्छा बौन बुर है इसका निर्णय ईश्वर 
अपनी स्ववन्त इच्छासे करता है या दस बातजी समीक्षा करता है कि 
ब्मान परिस्पितिमें क्या श्रेपरकर है ? किस कामके लिए क्या पुरस्कार 
यादण्ड दिया जञाब यह ईटवरती ख़तन्‍्तर इच्छापर निर्मर है यानियमयद्ध है 
अर्थात्‌ अमुऊ यामका अमुक पठ होगा यह नियत है ! यदि इन वार्तेमि 
ईईरकी इच्छा स्वतस्त है तो फिर सदादौर नियाभ्रय हो जाता है। 
इच्छादा क्या भरोत, म जाने कय पल्ड जाय; जो पुण्य है बह पाप हो 
जाय, जो दण्डय है यद पुरकार््ये हो जाय | बदि कार्य्यॉकार््यका निर्णय 
चरतुस्पितिकों समीक्षापर निर्भर है तो प्रत्येक मनृष्यक्रों अपनी बुद्धिके 
जहुसार स्वय समीक्षा करती होगी क्योंकि किसी समयविद्येपपर ईश्वरवी 
क्या सम्मति है इसके जाननेता हमारे पास कोई साधन नहीं है| यदि , 
काम फ़छ नियमालुकूछ मिठ्ता है तो इंश्वसकों मानना बेकार है। 
डेश्वर फछ देता है न कदफर यह कहना ठीक द्वोगा कि नियतिम्रे अलु- 
सार फछ मिलता है | ऐसी नियतिकों वैदिक वादमयर्मे 'सल्यका नाम 
दिया गया है | अपनेसे बाहर किप्ती ईश्वकक्की ओर इृध्टि ठगाये रहनेवी 
अपेक्षा काम और पलके अटल सम्बेन्धरों, जिसे कर्म्मे-तिद्धान्त कहते हैं, 
ग़बर सामने रफ़ना रुदाचारके लिए दृद्तर सह्दूप है 

* मनुष्य अब्मग और अस्यशत्तिमान्‌ है, उसकी इच्छाओत़ा पढे: 
पदे आंमिषात झेता है, इसलिए बह एक शेसे व्यक्तिकी कल्पना करवा हे 
जो सर्वदाक्तिमाट परत पतित कि ९ सेसे सनिशफ्टी अन्त सता पीता 


५ ढ़ 
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होंगी | यह कल्पित व्यक्ति आदशका काम करता है । मनुष्य जो कुछ 
होना चाहता है उस सप्रवों एकन करके इस आदर्शकी सृष्टि करता है। 
हम दूसरोंकी सेवा करना चाहते हैं पर उपकरणोकी कमी ऐसा करने नहीं 
देती, कमी कमी यह समझमें नहीं आता कि क्‍या करें क्या न करें, 
स्वार्थसद्नएके फलस्वरूप क्िसीके अधिकारोफा कुचला जाना, विसीके 
दृदयका विदारण, आये दिम देशना पढता है ] ऐसी अवस्थाम अनात 
ज्ञान, अनन्त चीर्य्य, अनन्त वैयग्य, अनन्त करुणा, अनन्त माधुर्य्यमय 
व्यक्तिकी सत्तापर विश्वास होनेसे बडा सम्बल प्राप्त द्वोता है। अन्यायसे 
ल्डनेके लिए, स्पूर्ति मिलती है, डुस सह्य हो जाते हैं ) 


ईश्वर मनुष्यका परिवद्धित और परिशोधित यस्करण है। उसमे 
बह सय्र सद॒गुण हें जो मनुष्य *अपनेमें देखना चाहता है। इसीलिए. 
प्रत्येक सस्क्ृति, प्रत्येफ व्यक्ति, के ईश्वरम थाडा थोडा भेद है। किसीके- 
लिए कोई गुणविश्ेेप मुख्य है, किसके लिए गौण । जो एफ्ड्री धटिमे 
सदगुण है वह दृसरेकी इष्टिमे दुगुण हो सकता है। परन्तु इतनी बात 
सभी ईश्वरवादी मानते हैँ कि ईश्वर सर्यज्ञ है, सर्वच्यापक है, नित्य है, 
सर्वेशक्तिमान्‌ है, सर्वसद्युणसुमत्र है, नियाश्रबोक्मा आश्रय है और 
सत्कर्म्म करनेयालॉका सहायक है| उनका यह भी विश्वास है कि उसपर 
रढ विश्वास स्खनेबा्लोंकी आध्यात्मिक उनति होती है, ' उनके चरितमः 
निर्मल्‍्ता आती है और उनको लेस्स्ग्रद झक्ति बढ़ती है । 


हम इन बातोकों अस्वीकार नहीं करते पर इनसे ईश्वर्का अल्तित्व 
सिद्ध नहीं होता | वह उन उपयोगी अलीकोंमेंस है जिनकी साष्टि अपनी 
सुविधाके लिए. चित्त करता है। बहुत सी बातें दे जो समझम नहा आततों, 
बहुत सी घन्‍नाएँ हैं जो अग्रिय रूगती हैं । इन सपक्रे लिए 'इंश्वर्वी 
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इच्छा! वद्द देनेसे चित्तता क्षोम मिट जाता है, अशात और अग्पनियका 
अद्य सम्नन्धन्यूज मि्र जाता है। 


२ खर्मप्रतिसर्माधिर्रण 


ईश्वरके जस्तित्वतें पक्ष जो तय उपस्थित किये जाते हैं उनमसे 
कईके मूलम यह विश्वाप्त है कि जगतूड़ी कमी न कमी सृष्टि हुई परन्तु 
इस बातया प्रमाण क्या है ? हम बख्ुओंका उनना विगइना देखते ईं, 
इस आधासर यद्ट अनुमान किया जा सकता है कि जगत भी कभी 
सर्ग हुआ होगा और उसका भी कमी प्रतितर्ग होगा । परन्तु जिसको 
बस्तुआऊा उनना रिगइना कहते ई उसमें क्‍या होता है ? छोटे टक्‍्दोंके 
मिलनेसे बडे पिण्ट यनृते है, यहें पिण्ट इतर छाटे हुक्‌डाम त्रिसर जाते 
है, तत्योक मेल्से मिश्रित पदार्थ उतते दे भर मिश्रित पदार्थाके अबयय 
पृथर्‌ हो जाते है, स्थृल्से यूँदम रुपोमें परिणत दो जाते है, परन्तु ऐसा 
कदापि नद्दी होता कि जो है वह उछ नई हो जाय, कुछ नहींते कुछ बन 
जाय ( सतूका असतु नहीं होता, अखतसे सत्‌ नहीं मिक्‍्टता । बनना- 
पिगदना केप्रल् रूपान्तरित होनेरा, धम्मंपरिणामता, नाम है । जो गत 
छोटे पिण्डोसे लिए. दै बद्द समूचे जगतऱे लिए. मी लागू द्वो रकती है | 
उसमें प्रतिष्षण परिवर्तन द्ोता रूता है | पुसने तारे, अद, गिरि, सागर 
आदिका क्षय हो रद है और नयोत्रा उदय । जो परिवर्तन योदे काहमें 
नहीं देख पडता बह मी दीर्घनाल्में प्रत्यक्ष निषेध उत जाता है। यह 
माना जा राजता है कि कमी ऐसा रहा होगा कि यद नीशखिएँ, यह 
नक्षत्र और ग्रद न रहे हें और फिर एक दिन ऐसा आ सकता है कि न 
रद । इसमों सर्मप्रतिक्ता कद सकते हैं पर इसमें उत्तत्ति यिनाशकी कोई 
बात नहीं है। केचड एक रूपसे दूसरा एप हुआ है और होगा। किसी 
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बाइरी व्यक्ति या शक्तियों बीचमें छामेरी आवश्यकता नहीं है। जो 
चऋत, जो स्वभाव, आज परिवर्तन करा रद्म है बद आजसे पहिछे भी था 
और यादें भी रहेगा । उसीने यह रूप दिया, वही दूसरा रूप देया । 
इम यह न बतला सऊँ कि जिसको इम सर्ग कहते है उसके पदिके क्‍या 
रूप था और जिसको हम प्रतिसर्ग कहते हैं 'उसके बाद क्‍या रूप होगा, 
पर इतना अनुमान कर सऊते हूँ कि बद् समग्र रूप भी पहिला नहीं 
था, परिणामतरा पल था और प्रतिसर्गवादा रूप भी अन्तिम न होगा, 
उसमें भी परिणाम होगा । वह धरम्मी क्या है जिसमें इस प्रकार धर्म्म- 
परिणाम होता रहता है, यह खततस्त्र प्रश्न है जिसपर सनन्‍्यन विचार होगा । 
इस विमर्सका यह मथितार्य निकछा कि जितसे हम जगत कहते है. वह 
सदा एक़-सा नहीं रहता, रूप बदलता रहता है पर उससा मे यागरमाव 
डोता है य ध्रध्यसाभाव, परिणामप्रवाह निस्‍तर जारी रहता है | इसलिए 
उसके आत्यन्तिक उसाद और विनाशवी कल्पना नियुधार है। 


» हे. हब्याधिकरण 


ग़ुणोंके अधिषठानको द्रव्य कहते हैं अर्थात्‌ द्ब्य यह है. जिसमें गुण 
दोते हैं, जो गुणी होता है। जिसके द्वारा एक वस्तु दूसरीसे व्यावर्तित होती 
है, पहिचानी जा सकती है, उससे गुण कहते हैं। आगे चलकर हमपो 
शुप्र झब्दका दूसरे अर्थमें प्रयोग करना है इसलिए, द्रब्यके प्रसड्में हस 
लिज्ञ शब्दठे काम छेगे । लिझ्लोंकी कोई नियत झुत्ी नहीं है। विद्यानोने 
आई बडो लम्बी तालिकाएँ: बनायी हैं। इन तालिकाओंर्मे शब्द, स्पर्श, 
रूप, रस, गन्ध ; एकत्व, प्रथक्त्व, संयोग, संख्या, परिमाण, आइृति जैसे 
नाम मिलते हैं) यह निश्चित है कि 'इनमेंसे कुछ छिझ्लेसे कई पिर्यक प्राणी 
भी परिचित है 


अं 
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लिज्वीगी याची देसनेसे ही यह बात स्पष्ट दव जाता है कि हम इनको 
दो वर्गो्म वाट सकते है । पहिले वर्गमें शब्द, स्पर्श, रूप, रत और गन 
£। इनयो दम बरायर सबित्‌ कहते आये ४ । इनके ही सम्बन्ध 
प्रधम सप्टक्े प्रमाणाप्यायमें यह कद्दा गया था| कि विपय इख्यके द्वारा 
नित्तम सवितुलूपसे प्रतेश करता दे। जहाँ तक शेप लिज्ञोंकी बात है 
उनकी ग्रहण करनेके लिए हमारे पास बोई इन्द्रिय नहीं है। अत ने 
उनका सबित्‌ होता है न प्रत्यध । ऐसी दक्घामे उनरे स्वृतन्त्र अस्तिलद 
पोई प्रमाण नहीं है । चह चुद्धिनिर्माण हैं । स्वितोर्मि सम्बन्ध स्थापित 
करके चित्त उनती सृष्टि कर्ता है। यदि किसी मलुध्यके अनुभवर्भ 
केयछ एप इरिसियय आये तो उसे एक्ल्य, सख्या, परथकत्य, सयोग आदि. 
वा आन ने होगा । फ्मसे कम दो अनुभृतियों हों तय उनको मिलाने 
यह सम्बन्ध सनते दें, क्योंति इनसर झब्दाऊे अर्थ सादेक्ष | परिमाण--- 
छोटाई-बडाई, अत्य-मद्या-भी सापेक्ष होता है ॥ आशइति निसेश्ष प्रतोत 
होती है पर वट भी, बतुगत नहीं है । जो बस्तु टॉक ऊपरसे देरानेसे 
समचतुरस प्रतात हाती है बहा दृर्स दाजचत॒स्स छगताो है |. जो आइति 
ऊपग्धे गोरी अतीत द्वोती है वह दूरपर अण्डाकार बन जाती है । बहुत 
दूरसे दोनो ही रेजायत्‌ प्रतीत होती ९ै। इनमे वल्तुकी अपनी आहइति 
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चौनसी मानो जाय! विचार करनेसे प्रतीत होगा कि आइति बह गौण 
लिट्ठ है जिसका निर्माण बुद्धि रूप और स्पशयों मिलायर करती है | 
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बुद्धिमिर्माण चेतोव्यापासके पल हैं अत बस्तुगत नहीं हू | इसल्एि 
द्रव्यस्थस्पके सम्पधर्म विचार करनेमें हमको केयर शब्द, स्पर्श, रूप, 
रस और गन्धरी ओर ध्यान देना चाहिये । 

अभी तक इम छेता मानते आये हैं कि सवितोद्ा होना बाह्य 
वस्तुओं अस्तिबफा यूचक है। यह उपयोगी अमितिद्धान्त है पर अप 
इसकी समीक्षात अबसर आ गया है। यदि नाडिसम्थानवा वह जश 
जो इन्द्रियांके बाहरी अधिशनोसे सल्म है प्ररमित हो तो सवित्‌ होते 
हैं। सकी अगुल्ियासे दग्ानेसे, सिरे दीवारसे टकरा जानेसे, हम 
मॉति मॉतिके रक्जीन गोले, तारे, पूलझडोको देस सकते है। प्रिजलीसे 
भी ऐसा प्रकम्मन उसन्न क्या जा सकता है। स्वप्मम बहुत कुछ देख 
पडता है, बहुत कुछ सुन पडता है ( किसी किसी वायुरोगम नाना प्रवार 
के चलोचल दृश्य देख पढते हैँ और शब्द मुन पडते हैं। किसी किसी 
कर्णशलमें सद्गीव सुन पडता है । सप्रित्‌ होनेडे नाते इन संबितोक्ा पद 
किन्हीं दूसरे सवितासे छोटा नहीं है । तो पिर क्या इनको बस्तुसताका 
सूचक भाना जा सफ़ता है! यदि माना जाय तो जगत्‌ अवलु हो 
जायगा क्योंकि एक तो जिस जगतूझा अनुभव एक व्यक्तिकों होगा उसी 
देश काल्में उसका अनुभव दूसरे व्यक्तिको नहीं होगा, दूसरे, उसी 
व्यक्तिके लिए. जाग्रत्‌ और स्वास्थ्ययाला जगत्‌ स्वन्त और रोगवाले 
जगतोंयो बाधित कर देगा और स्वप्न तथा रोगवाले जगत्‌ जाग्रत्‌ और 
स्वास्थ्याले जगतकों शधित कर देंगे। यदि इस कहे कि हम इन 
सवितोंकों बस्तुसत्ताका सूचक नहीं मानते, तो न माननेका इमको 
क्‍या अधिकार है १ यदि यह कहा जाय कि यह सवित्‌ थोझी देर त्तक 
और विज्ञेप,अवस्थाओम ही होते है इसलिए अम्रान्य हैं. तो प्रश्न यह 
डोया कि देस्तक होना क्यों मान्यताके लिए आवश्यक है ? यदि क्सीने 
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अपने जीवनमें एक दी पार झदरबों चसा तो क्या उसके लिए, शककर- 
का स्वाद अमान्य होगा और उसको झकरकऊे अस्तित्वको अस्ीफार करना 
चादिये ? पिशेप अवस्थाइा अनुमय क्यो अम्पीकार्य है ! नाडिसस्थान- 
का क्षोम उमय दश्यार्म द्वोता है, एक अयस्थामे हमय़ो सूर्य देस पइता 
है, दूसर्यमे पिशाच | पिश्ाच भो उतना ही सत्य है जितना कि 
सूर्य | ऐसा क्यों नहीं माना जा सस्ता कि जगतमें सूर्य भी है और 
विश्ञाच मी १ साधारणत नाडियोंमे उस प्रमारदा क्म्पन नहीं हो पाता 
जिससे पिगाच्ा प्रत्यक्ष हो सके | विश्ेप अवस्थाओंमं उनमें उस नाप- 
तौल्का प्राण सच्चार होता है जिससे प्रेत दर्शन उपयुक्त फ्म्पन हो सऊे। 
इसमो यों कहना अधिऊ अच्छा होगा ऊफ़ि झरीरवी विशेष अवस्थाओंमिं 
ही परिश्ञाच चशुरिख्िय-द्वारसे चित्तमे सवित्‌ रूपसे प्रवेश कर सकता दे । 
यदि साधारण अग्स्थार्मे जो देस पड़े वही मान्य हो तो फिर दूरप्रीन जैसे 
यस्त्रोफा प्रयोग अगैध हो जायगा । 

छुठ सवितोंगों वस्तुछतावा युवक मे माननेऊे पक्षमें यद हेतु 
पदिया जाता है कि वह सर्यसामान्य नहीं होते अर्थात्‌ उसी देशकाल्में 
नसप्यो नहीं होते । परन्तु जो अनुमृति सर्यसामान्य हो वही क्यो मान्य 
हो! क्‍या बोई माता अपने बच्चेजो इसलिए प्यार करना छोड देती है 
“कि कोई दूसरा उसको प्यार करने योग्य नहीं समझता १ बहुतसे सूश्म 
गन्घों, स्यादा और स्वयंफा अनुमय्र थोडे लोगोंकों दी शोता है परन्तु 
डूम हेतुसे उनरी सत्ता अमान्य नहीं द्ोती । कमलल्‍के फूलका रक्ष दिनमें 
कुछ द्वोता है, रातमें दीपक प्रकाशर्मे कुछ और । जिसने शतमें पूछ 
देसा है वह रहे विपयमें झन लोगाफी बात क्‍यों मान ले जिम्दोनि 
पदिनमे देखा है ? जिन दूसरे लोगोझे सबित्‌ मेरे सबितोकों मान्यता प्रदान 
करनेयाले हैं. उनवी रुत्ताका मेरे लिए, क्‍या प्रमाण है १ मेरे लिए, तो 
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बह लोग सवित्‌ मात्र हैं। मुझरो 'टोका सवित्‌ हो रहा है, क, ख, ग 
वो ऐसा सवित्‌ नहीं हो रहा है। झुझसे कहा जाता है कि तुम अपने 
सवितका विश्वास मत करो क्योंकि ऊ, से, ग उसका समर्थन नहीं 
करते | परत मेरे लिए तो क, स, ग भी सवित्‌ है। म॑ क्‍या अपने 
उन सबितोका विश्वास करूँ जिनसे क, ख, ग के अस्तित्यक्री यूजना 
मिलती है और उ0७ सवितया विश्वास न क्र जो ट! के अस्तित्ववा 
सूचक है ? इसका एक़ ही उत्तर है| कुछ सवित्‌ ऐसे हैं जिनको 
विश्वसनीय अर्थात्‌ बस्तु सूचक' मान लेनेसे हमको व्यवहारम मुविधा होती 
है। भोगके लिए जो चेश की जाती है उसका नाम व्यपहार है। जो 
सवित्‌ मोगोपयोगी होते ह बट वस्तुयत्चक माने जाते है, शेपका हम 
परित्मांग कर देते है | 
चित्तरर एक ओर वासनाओरा सदर हो रहा है, दूसरी ओर सवित 
छठ रगे है । टसकी दशों उस रस्सीके समान है जिसके दोनों सिरे सिंच 
रहे ४ | यदि वासना और सबित्‌में सामूझस्प स्थापित न हो सका ते 
रस्सी दुल जायगी, चित्त पागल हो जायगा । सीभाग्यसे सामझस्प करना 
कठिन नहीं है | वासनाओंगी तृप्ति समितोसि होती है ) यह मानना भूर 
है कि बासनाकों भोगरें लिए वस्तु चाहिये। किसी से उसी * सर्प 
या गन्ध या रुप या रस या अच्दरी चादं होतो है। परन्तु अस्तव्यरू 
सवितेंगे काम नहीं चलता | चित्त इनको छाँटता है, जे! भोगानुप्ूर 
होते दे उनके गुच्छे पनाता है, इस प्रकार उनसे एथर करता है। यः 
बगाउस्य चेतोयापार है | वस्उस्थितिमें सवित्‌ इस प्रजार विमत्तः नहं 
है, एक दूसरेसे सम्बद्ध नहीं ह ! भोडमें सैकडों मनुष्य जा रहे ह। स 
एफ दूररेंसे शल्य ई पस्नु मोची अपने सुमीतेगें लिए उनको नंगे पॉँय 
याले, नये जताबाले और फटे जुर्तोवाले, तीन वर्गोंस पाठ लेता है । 
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सपित्‌ चित्रतन्त नहीं है। कमी होते हैं, कमो नहीं होते | इस- 
लिए चितवों ऐसा प्रदोत होता है कि प्रयेक सवितूका कोई न कोई हेतु 
शेगा, 'कुछों होगा जो उस सवितक्ो उन करता है ।'बह यहा नहां 
सकता, एक फदम और आगे जाता है । ऐसा मान लेता है हरि जिन 
सवित्‌गुच्छाफ़ो उसमें चुना दै उनके भी हेतु होंगे, कुछ वलल॒एँ होंगी 
जो उनजो उत्तर करती झोंगी | इन देतुओंकी द्रव्य सजा वी जाती है | 
मुर्मातेके लिए प्रत्येक द्वव्यका नामकरण किया जाता है, पर यद विद्ध हैं 
कि द्रव्य अवस्तु ऐै, उसकी कोई सा नहीं टै | सविताओं इत्रिम गुच्छो- 
के हैतु भी अलीक, युद्धिनिमांण मात ही हो सकते दे हि 

एक उदाइरण लीजिये । दम कहते हैं कि दृध ऐसा द्रव्य है जिसमे 
मीठा स्पाद, इवेत रह्क, तरलता आदि लिट्न पाये जाते दें । पहिली प्रात 
तो यह है कि यः लिहझ्न सवितोंसे अभिन्र हैं | मीठा स्वाद सवित्‌ है, 
इप्रेत रग सप्रित्‌ है, तरल सर्श सवित्‌ है | यति चित्त न हो तो न स्पाद 
शोगा, न रहे, न सशे ) तो फ़िर दूधके साय लिंज्ञ तो चित्त सवित 
विशेष है, लिश्ञोग्मा आश्रय, लिब्ी, कया है ? निश्चित रुपसे तो इतना दी 
कहा जा सफ़्ता है कि हम अपने मुमीतेफ़े लिए इन तीन सवितोको 
दूसरे सबितोंसे अलग करके दूधका नाम देते है अत 

"मीठा रस + रपेत रूप +- तरछ सर्ग > दूध 

जय दम यद बहते # कि दूध मोठा होता है तो ऐसा प्रतीत होता 
है फ्ि हम दूध नाम द्रब्यके कसी लिक्क विशेपड़ों उतला झे हैं पल्‍्त 
बस्तुत हम उन सपितोमसे, जिनगी समश्सों इमने दूध नाम दे रपा 
है, एउका उल्लेस कर रे हैं | दूध मीठा होता है कहनेका तातरय्य हे 
मीठा रस + ड्येत रूप + तरल स्पर्श मीठा होता है| मिठास तो उन 
तीन सवितॉम दे ही जिनया सम्मिलित नाम दूध है, अत दृध मीठा होता 
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है कइनेसे हमारे शञानमें कोई वृद्धि नहीं होती । इससे सिद्ध है कि हमारे 
सवितोसे प्रथर्‌ द्रव्यका अत्तित्य नही है | वह बुद्धिनिमांण है । 


द्रब्यफी दूसरे प्रफास्से भो परिभाषा की जाती है । जिसमें अवस्था- 
परिणाम होता है, जो बदलता रहता है, जो परिवर्तनका आश्रय है, वह 
द्रव्य है, ऐसा कहा जाता है। यह परिणाम, बदलना, परिवर्तन शब्दोका 
अथोग विचार बाधक होता है क्योकि यह सत्र किसी परिणामीकी विवक्षा 
रखते हैं । इनको छोडकर उदाइरणफऊे द्वारा विचार कौजिये। हम कुण्डल, 
कडा, अँगूठी, कठोरीको जानते हैं. क्योंकि यह सब सवितरूपसे हमारे 
चित्तमे आते हैं; धडा, सपरेछ, ठीकरा धूलिके सवित्‌ होते हैं; परन्तु इनके 
अतिरिक्त धम्माकी सत्ताका क्या प्रमाण हे ! सोने या मिट्टीका अध्तित्व 
क्यो माना जाय £ ऐसा कहना नियाधार है कि कोई द्रव्यविशेष है जो 
कुण्डलदियें परिवर्तित हांता रहता है। हम सवितोके एक गुब्छेवो 
कुण्डल, दूसरेकों कडा, तौंसरेको अंगूठी कहते दँ | इन सवितोंका सन्तुल्म 
करनेसे कुछ समता प्रतीत होती है, छुछ सवित्‌ बार-बार जाते हैं। अतः 
उनमें सम्बन्ध जोडक्र चित्त सोनेकी कल्पना करता है | यो कह सफ़ते हैं 
कि कुण्डलादि गुच्छोमें जो सवित्‌ समान रूपसे पाये जादें है उनका 
चित्तने एक पृथऊ्‌ गुच्छा बना लिया है और उसे सोना नाम दे दिया 
गया है | इसमे बाद यद कहा जाता है कि सोना धम्मीं है, कुण्डलादि 
उसकी अवस्थाएँ द्वै | इससे मी यह सिद्ध द्ोता है कि सवितेके बाहर 
द्रब्यफ़ी सत्ता नहीं है, चद बुद्धिनिर्माण है | 


इम प्रथम सण्डर्म कई जगह वस्तुस्वरूप' झाब्दुका प्रयोग कर 
आये ६ | इस अधिररणके अन्तम यह परिणाम निकलता है कि सवितोंसे 
अल्य न यल्तु है न वल्लुस्वरूपका प्रश्न उठ सकता है | 
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४. भूताधिकरण * पु 
द्रव्योकी जितनी भी सूचियों-मिलतों है उनमें महाभूत या भूतका 

जाम रहता है। कोई भूतकों एक मानता है, कोई पाँच भूतोफी सत्ता 
मानता है। भूत वह है जो इच्द्रियोंके दाग चित्तमे सवित्‌ उत्पन्न करता 
है । भारतीय विद्वानोंने भूर्तोकी सख्याको नामका अह्भ-सा बना दिया है, 
यहाँ तक कि यदि यूरोपीय 'मैटर! शब्दके लिए पर्याय ढियना हो तो 
पश्चभूत संशाका प्रयोग किया जाता है। जैन आचासय्योंफा पुद्दछ शब्द 
ग्रायः 'मैठर! का समानार्थक है | भूतका एक पर्याय तत््य भी है परन्तु 
इसको उन अमिश्र पदार्थोव्ी सशाक्रे लिए अलग कर रएपना अच्छा दै 
जो रासायनिक क्रियाओमे भाग लेते हैं । भूतोंके नाम क्षिति, अप, तेज, 
बायु और आकाझ हैं । क्षितिसे पाँचों प्रकारके सवितोका, अपसे गन्ध छोड़- 
कर शेप चारका, तेजस गन्‍्ध और रस छोडकर अन्य तीनका, यायुसे स्पर्श 
और झब्दका, तथा आकाशसे केवल शब्द सवितका होना माना जाता है। 
क्षितिका अर्थ मिद्दी और उसके प्रस्तरदि भेद, अपका जल, पैजका आग, 
वायुका हवा और आकाशका क्षितिजसे क्षितिजतक पैला हुआ नीला वितान 
या इचासे भी पत्ता कोई तरल पदार्थ मानना अशात्वीय दे । यह स्मरण 
, रखना चाहिये कि भूत दिग्व्ती होते है अर्थात्‌ दिकूमें जगह घेरते हैं । 

रासायनिऊ प्रयोगोंसे यह देख पडता है कि छूगभग नव्बे या छानवे 

ऐसे पदार्थ हैं जिनके एक दूसरेसे मिलनेसे वह सब वस्तुएँ बनती दें जो 
सामान्यतः इन्द्रियप्राह्म हैं। इनको,तत्त्व कहते हैं । तत्व अमिश्र ईं, 
क्योंकि इनका रासायनिक विश्लेषण करके इनमेसे पदार्थान्तर नहीं मिल्ता। 
यह सम्मव है कि आगे चलकर इनमेंसे भी कुछ मिश्र सिद्ध हो जायें, तब 
उनका नाम तत्तवोंगी घूचीसे निक्छ जायगा | बह भी सम्भव है कि ऐसे 
उपाय उपलब्ध हो जायें जिनसे एक तत्त्वसे सत्र तत्त्वान्तर बन सकें | तत्त्व 
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तथा तत्यसमृह हटकर फिर परमाणु रह जाते हैं। परमाणुओकी सम्मिल्ति 
सज्ञा अप है| है 
शसायनिक त्रियाओंमें अविमक्त रहते हुए भी परमाणु बस्व॒त, 
अविमक्त नहीं है । इतना छोटासा क्छेबर है पर वह भी छोठासा जगत्‌ 
है | प्रीचमें ऋण पिद्युग्मय कण, उसके चारो ओर एक या अधिक धन- 
विशुन्मय कण घूमते रहते हैं | सभी परमाणुओंके ऋण और घन विद्यु- 
ज्वण एकसे होते हैं । कोरी सस्यापर ही तत््त तत्वका भेद निर्भर करता 
है । इस विद्यत्कणावस्थाकों तेज कहते हैं | 
क्षिति, अए और वेजमें गुरुत्व होता है | इनसे परे चौथा भूत वायु 
दै । बायुका पर्याय शक्ति है। विद्युत्‌ , ताप, प्रसाश, रासायनिक शक्ति, 
मास पेशियोकी शक्ति, पाचन शक्ति सर बायुकरे भेद हैं | वायु गुरुत्वहदीन 
है | पिण्टीमूत वायु तेजरूप धारण करती है, तेच टूटफर वायुरूप हो 
जाता है। पाँचवाँ भूत आकाश रद जाता है। उसे सम्बन्धर्मं हम 
दिक्‍्स्परूपाधिररणमें विचार करेंगे | 
भू्तोका यह विवरण बहुतदवी सक्षित्त है। तेज और बायुके सम्बस्धमें 
आज विज्ञान जो कुछ कहता है वह आश्चर्यजनक है | सम्भबत. आगे 
जलकर इससे भी अधिक आश्चर्यजनक वातोंग्ा पता छगेगा। वायुऊे 
भेदोम विद्युत्‌ सउछे सुइरम है | वह अभी तक ऋण और धन दां प्रकारकी 
मानी जाती थी । अभ ऐसा सोचा जाने छगा है कि बस्त॒ुत, विद्युत्‌ 
चेपछ ऋणात्मक है ; उसके विभुविस्तारमें कहीं कहीं रिक्त स्थल हैं | वहीं 
इमको घन विद्युत॒वी प्रतीति होती है | विद्युत्तण छोडे मौतिक पिण्ड हैं 
पख्तु उनका व्यवद्दार छुछ प्रयोगर्मि तरज्ञों जैसा होता है। दूसरे और 
विद्युतत्षी तसक्ञोंका मौतिफ क्णोंपर कण जैसा आपात होंता है और 
उसती भी ऐशटो वेँधों मानाएँ होती हें जिनसे भौतिझ कणोवी माँति 
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बह सामग्री है मिससे समस्त इन्द्रियप्राह्म जगत्‌ बना है। मिट्टी, पर्वत, 
जल, हवा, ओपधि, प्राणियोंके शरीर, खनिज तथा ग्रह, नक्षत्र सभी इन 
तसोसे बने हैं । तर्व और मिश्र पदा्थोंके समुदायका नाम क्षिति है । ऐसे 
कई तत्त्व और मिश्र पदार्थ हें जिनसे साधारणत पाँचो प्रकारके सवितोंकी 
उपलब्धि नहीं होती परन्तु ऐसा मानना असमीचीन नहीं है कि प्रत्येकमे 
भ्पेर प्रकारकी सवेयता रहती है ) हवामें यो न रस है न रूप परत 
वैशनिक उपायोंसे उसको ठोस बनाया जा सकता है| उस अवख्थामे बह 
रूप और रसयुक्त प्रतीत होने लगती है । इसी प्रकार बहुत सी बस्तुओँमे 
गग्घ नहीं मिलती | यह हमारी नाकदी बनावटका फल है। कुत्तों तथा 
कई अन्य प्राणियोंकों ऐसी वस्तुओंमे गन्धरी अमुभृति होती है. जो साधा- 
रणत, मनुष्पके लिए निर्गन्‍्ध हैं | 
तत्वके सबसे छोटे डुकडेको परमाणु कहते हैं| परमाणुरी छोटाईवा 
अनुमान नीचेऊे अद्शॉंसे क्रिया जा सकता है;-- 


परमाणुका व्यासाद्ध ८. इच 
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+ ( 5 १ इचका लगभग १ सर्थवाँ भाग ) 
हाइड्रोजनतत्वके परमाणुया गुरत्य+ १०६५ ९ १०-१४ ग्राम 
(१ ग्रामल्‍ूल्गमग ८३ रक्ती) 

इसका ताले यह है कि एक स्त्तीमें द्वाइड्रोजनके जितने परमाणु हैं 
उनऊी सख्या बतानेकरे लिए सात ल्पिकर उसके पीछे छत्बीस झूत्य लिसने 
पढेंगे। इमने द्वाइड्रोजनते परमाणुफा गुरुत्य दिया है] सर तस्वेंके परमाणु- 
ओके गुदुत बरयरर नहीं होते | हाइड्रोजन सयसे हल्का होता है | परमाणु 
रूपसे ही तत्य सतायनिर तलियाओंमें सम्मिल्ति होते हैं । परमाणुओंके 
मिलने पर तसोंके समूह और मिश्र द्रव्य बनते हैं और मिश्र द्रव्य 


मन प्रसूति २५ 


तथा तच्वसमृद्द टट्कर फ्रि परमाणु रह जाते हैं | परमाणुओंकी सम्मिलित 
सशा अप है | 

रासायनिक क्रियाओंमें अविमक्त रहते हुए भी परमाणु बसतुत 
अविमक्त नहीं है । इतना छोटासा क्लेवर है पर वह भी छोटासा जगतू 
है बीचमें ऋण विद्यम्मव कण, उसके चारा ओर एक था अधिक परम 
विद्युन्मय कण घूमते रहते हैं ) समी परमाणुओंके ऋण और घन विद्य 
कण एक्से होते हैं। कणोंकी सप्यापर ही तत्त्व तत्ववा भेद निर्मर करता 
है ) इस विद्यक्णावस्थाको तेज कहते हैँ ) 

छ्विति, अप आर तेनमें गुरुत्म होता है । इनसे परे चीथा भूत वायु 
है। वामुका पयाय शक्ति है। विद्युत्‌ , ताप, प्रकोश, रासायनिक शक्ति, 
मास-पेक्षियाकी शक्ति, पाचन शक्ति सर वायुके भेद हें | वायु गुरुत्वहीन 
हे । पिण्टीभूत बायु तेजल्‍ूप धारण बरी है, तेंत्र हृटयर वायुरूप ही 
जाता है। पॉँचबॉ भूत आवाश रह जाता है। उसके सम्बन्ध्मे दम 
दिक्स्वरूपाधिररणमें विचार करेंगे। 

भूर्तोका यह विवरण बहुतद्दी सक्षित् है । तेच और वायुके सम्बन्धम 
आज विशान जो छुछ बहता है वह आश्रर्यजनक है । सम्मवत भागे 
जलकर इससे भी अधिक आश्रर्य्यंजनक वार्तोत्ा प्रता लगेगा | थायुके 
भेदोमिं विद्युत्‌ ससे यूस्म है। वह अमी तक क्षण और घन दा प्रकारकी 
मानी जाती थी | अर ऐसा सोचा जाने लगा है कि बस्त॒ुत विद्युत्‌ 
फेयल ऋणात्मक है , उसऊे विस॒ब्रिस्तारमें कह्ठीं व्हीं रिक्त स्थल हैं । वहीँ 
हमको धन विद्युतका प्रदीति होती है | विद्युत्रण छोटे भोतिक पिण्ड ईँ 
परतु उनका व्यवहार कुछ प्रयोगोर्मे तरजों जैया होता है। दूसरी ओर 
बियुव्ती वरब्ाका मौतित कर्णोपर कत्र जैठ आपात होता है और 
उसकी भी ऐसी बैंथों माना होती टै तिनसो भीतिर कर्णोवी माँति 


बर्दृ चिट्विलास 
$ 


मिद्युक्ल कह सकते हैं [ इन सत्र शोधोंका परिणाम यह हुआ है कि यह 
कहना कठिन है कि जगतफी आदिम वस्ठ तरब्न है या कण है या उम- 
यात्मक है | एक वैज्ञानिक मत यह है कि यह जगत्‌ मन प्रदृति है। 
सम्भावनाकी महाराग्रि तरद्वित होती रहती है । यह तरह्ें ही भौतिक 
वस्तु और घटनाएँ हें । 

अग्रतक जो कुछ कहा गया है. वह इस समय तकपी वैज्ञामिक 
खोजका निचोड है। जिसको इस विषयमे अभिरुचि हो उसको एत 
सम्बन्धी भौतिक विज्ञानकी पुस्तके पढनी चाहिये | अभी तेज और वांयु- 
के सम्बन्ध बहुत शोध करना है | बहुत सम्भव है कि आगे चलकर 
जो शोध हो उसके फलस्वरूप वैज्ञानिक मतमे बहुत परिपर्तन हो जाय ) 
दर्वनका स्वसिद्धान्त आगे चलजर भृतविस्ताराधिसरणमें दिलाया गया है ) 
उस सीमाऊे भीतर विज्वनक्न जो भी मत होगा दार्शनिक उसका आदर 
करनेको तैयार होगा । 

यह भौतिक विज्ञानक्रा क्षेत्र है, दर्शनका निजी क्षेत्र नहीं | शुद्ध 
दार्शनिक दृश्टिसे इन बारतोंका मद्दत््य यही है कि इनसे उस कथन निद- 
शैन मिलता दे जो दम पिछले कई अधिक्रणोंमें, विशेषत द्वव्याधिस्रण- 
में, साम्रह करते आये हैं | 

हम श्िति, अप, तेज और वाझुके सम्बन्धमें क्या जानते दे ? तारा- 
ग्रह, गिरि, सागर, तत्त्व, मस्माणु, विद्यु्वण, विदयुत्‌, ताप, प्रकाश, वायु, 
प्राइंतिक नियम और सिद्धान्तवी सत्ताका क्‍या प्रमाण है? इन अश्ोका 
एकही उत्तर है, दमारें सवित्‌ । वेधाल्य जौर अयोगशालामें ला रुपये 
ल्गावर बारीक्से पारीक यन्न बनाये जायें परत उनसे काम लेने पर प्रयोत्ता- 
को कुछ सवित्‌ ही मिलते हैं: नलीमें पाए चढता देस पडा, अमुक यस्तमे 
रुफ़ी सुई इघस्से उधर दिछो, प्रकाशवा जिन्दु इतना हृट गया, इत्यादि । 


समथसूति १२७- 


सविता होना विवादका विपय नहीं है। बस इतना वमझ लेना चाहिये 
ऊि इन सवितोफ़े बीचमें जो सम्बन्ध स्थापित स्ये जाते हैं, सवित्‌ क्ये। और 
कैसे होते हैं यह समझनेके लिए जो बाते आवश्यक प्रतीत दोतो हैं बद 
अवलु हैं | समझदार वेजानिक भी ऐसा ही मानता है। वह जानता है कि 
सपित्‌ मात्झ़ी सत्ता तो प्रयक्षता विप्य है पस्चु उनके आधारपर जो 
विद्वान्त या अमिविद्धान्त सडे किये गये है. या होंगे बह बुद्धिनिमंण हर 
और होंगे | अन्य द्वव्योडी मंति भूतोंकी सत्ता असिद्ध है। 


५, भूतवादाधिकरण 


बाय, वेज, अप और भ्षितिके समुश्ययमें चतुभूत कद सकते हैं । 
पैज्ञानिकोंका विश्वास है कि इनमें वायु आदिम रूप या मूछ अतस्था है । 
बायुरा स्वरूप विध्ुत्‌ है या इससे भी कोई सूद्ष्म मेद है यह बात झोधा- 
चेश्नी है। यह भी हो सकता है कि शोधसे वायुमे मी दृश्म क्सी भूतमेद- 
का पता चले । पर यह निश्चित प्रतीत होता है हि कोर्ट न कोई ऐसा भूत 
होगा जिससे क्रमात्‌ और भूत निकले होंगे। उसे मुख्भूव कद्द सडते हैं। यह 
मूलभूत जगत्‌क्ले उस सारे प्रप्यक्षा मूल या मूटावेस्था देगा जिससा शान 
हमको आज सवित्‌-रूपसे हो रह है। यदि एस्से अधिक प्रसारके मूल- 
भूर्तेका अखिल वैज्ञानिक दृश्सि सिद्ध हो तप्रमी हमारे तर्क कोई अन्तर न 
पडेंगा | मूलभूतका स्वमाव परिवर्तनर्शील है । वह इस खमावरी जन्त-- 
प्रेरगासे अयस्थासे अवस्यान्तर्में परिणत होता हुआ आज दस विशाल जगतू- 
के रूपमें आ गया दै | परिणाम दोता तो बगयर खता है परत इतने धीरे 
चींरे होता है रि पूर्व और उत्तर अवस्थाओंमें बहुत मेंद नहीं होता। काठ 
पाकर इन छोटे-छोटे परिवर्तनोका योग हमसे नयी अबल्लाऊे रूपमें प्रतीत 
दोता है | पानो जय गरम दोने लगता है तो इमरों पहिले पानीके रुपमें 
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ही प्रतीत होता है परन्तु जय तापदद्धिकी मात्रा सीमा विशेष तक पहुँच 
जाती है तो प्रानीका स्थान भाष लेती है। इस प्रकारके अमिक परिवर्तनकों 
“तामेदसे लिज्ञभेद! कहते हैं । दूसरी अवस्था पढ्िली अवस्थाफ़ी प्रति 
योगी, उससे विपरीत, होती है परन्तु परिवतनत्रम यहीं नहीं झक सकता । 
बह और आगे 7ढता है और मानाभेदसे लिज्लभेद होकर तीसरी अवस्था 
का उदय होता है जा दूसरीकी प्रतियोगी होती हैं और इस प्रकार 
पहिलीकी प्रतियोगीकी प्रतियोगी होती है। इसको या कहते हैँ कि 
पृवावस्था, तप्रतिपध, प्रतिपेषया प्रतिपिध---इस ऋमसे अवस्था परिणामका 
प्रवाह निरतर जारी है। जो अवस्था प्रतिपिद्ध होती है वह सर्वया नए 
नहीं होती, अपने ग्रतिषेषकर्मे अपने सस्कार छोड जाता है। दस 
प्रकार प्रस्येक परयताम प्रत्येक पूर्वबता विद्यमान है | धर्म परिवतनकी इस 
पत्तियां द्वद्वात्मम श्त्रिया कहते हैं। परिवर्तनका क्रम अन्यथा भी 
सोचा जा सकता है परत औरोंकी अपेक्षा यह प्रक्रिया अधिक पुष्ट और 
विस्तृत है। इसको सिद्धान्तरूपसे उपस्यित करनेका श्रेय मार्क्सको है। 
यह न भूलना चाहिये कि भाक्सक्रे विचारके अनुसार सभी धम्मियोंकरे 
अम्में परिवर्तन इस प्रत्रियाके अनुसार होते हैं| मारक्सने इस प्रक्रिवका 
अदण हीगेल्से किया था । भेद यह था कि हींगेल ऐसा नहीं मानते ये 
कि जगत्‌वी आदिम अवस्था किसो प्रवारके मूल्भूतसे आस्म हुई थी। 

मूलभूतकी सत्ताकों स्वीकार करते हुए ऐसा माना जा सकता है कि 
आंदिम अवस्था उसके साथ साथ कसी ग्रकार॒का चेतन, बोई द्व, 
मी था ) ऐसा मानना कपिलके मतका भेदविशेष होगा | परन्तु कई ऐसे 
दार्शनिक हैँ जिनका यद्द मत है कि जगतुवा मृ बेवल जचेतन मूलभूत 
है। अपनी स्वाभाविक नोदनासे परिवतित होता हुआ उसने अनेक ल्‍प घारण 
किये | उसकी विमिन अव॑स्थाओंमेसे चेतना भी एक है। ,परिणामक्रम 


मन प्रसूत्ति ॥२% 


बहुत आंगे उढ जानेरे बाद जंग प्रयिवीका तापमान अनुकूछ हुआ और 
नदी समुद्रादि उन चुके उस समग्र चार पाँच वत्तड्धि मिल्मेसे एक ऐसा 
मिश्र पदार्थ उतरा जि्में चेतना नामक लिझ्न था| अनुकूछ परित्थितिर्म 
मिस मिश्र पदार्थका विकास हुआ, वह आज इमझो यनर्एति, कीटाणु, कीट, 
पद्चु, पक्नी, मनुष्य रूपमे देस पड रहा है ) इन सममें चेतना है । जिस 
समय उस मिश्र पदार्थक्रे अवयबमूत तत्त रिसर जाते हैं, शरीर मृत हो 
जाता है, चेतना नष्ट हो जाती है ) इस मिश्र पदार्यत्रों जो कार्बन, हाइ 
ड्रोजन, आक्सिजन, नाइट्रोनन, गन्धव और फ्रास्फरसके गिल्मेसे बना दै 
सत्वमूल, प्रोगेप्टाज़्म, कहते है । 

इस मवऊ़ो+ भूतयाद कहते है, अचेतनवराद भी कद्द सकते हैं । 
भासतमें इसमे सम्े पहिले चार्वाकने उपस्थित किया था । भात वैज्ञा 
निक शोधोंरे आधारपर इसे प्रतिपादनमें स्वमावत पहिलेकी अपेक्षा 
अधिक वैज्ञानिक्र शदावलीसे काम ल्या जाता है | 

हम पिछले अधिकरणमें भूतोंकी सच्कें सम्बन्धम विचार बर चुके 
हैं। थडा छत पिष्ड हो या मूल्मूत हो, यां तो यह सवित्‌ उत्पन्न करता 
है या नहीं करता । यदि नहीं करता तो वह परिमापाके अनुसार मौतिव 
नहीं है । यदि बरस्ता है तो हमारे पास उसकी सता एसाउत भात 
प्रमाण है | सवित्‌ हैं यह निवियाद है । सप्ितोंरें बीचमें जो प्रक्रियाहूपी 
सम्बन्ध स्थापित क्या गया है वह बुद्धिनिर्माण है | अमिस्िद्धान्तके 
रुपमें उसकी उपादेयता अन्लीकार की जा सउनी है पर यह बात झुलायी 
नहीं जा सकती प्रि कोई मी अभि्िद्धान्त या सिद्धान्त हो उसकी पदवी 
बुद्धिनिर्माणते अधिक नहीं है। 

मूल्यूत भूत है, अत उसकी सचाके सम्बन्धन चद्दी तर्व छामू 
होगा जिसका अनुसरण पिछले दोनो आऔधिफरणोम वक्‍्या गया दें | हम 

ह 
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सवित्‌ मायतों जानते है, क्षिति, अप, तेज, वायु, भूत, मूलभूत यद 
सत्र घुडिनिर्माण दें । 

भृतवादी ऋता है कि आदिम जवध्पामे मूलभूत था परन्तु चेतन 
ने था । इस कहनेका तातये यह हुआ कि दृश्य था परन्तु द्रण् न था | 
यह अरछप है। न दृश्यके बिना द्रश् हो सकता है, न द्वशके विया 
दृश्य | यदि चेता नहीं था, अस्मत्‌ नहीं था, तो मूलमत भी नहीं था, 
युध्मत्‌ भी नहीं था। यदि सवितफा काई ग्रहण करनेबाला नहीं था 
तो सबित्‌ हो नहीं सकते थे । सवितोंसे ध्रथक्‌ भूतसत्ता हो नहीं सकती, 
इसलिए उबर अयश्याम मृलमृत भी नहीं था। शृतवाद अम्रान्य है| 
जगनूकी जो बोई भी अयस्या छी जाय वह दषटदश्यात्मक होगी। जा 
लोग भृतयादवा ग्रहण करते हैँ वह विज्ञानरी असमीचीग मीमासा करने 
है। वह भूछ जाते ह कि बिशान जिन कृम्पन, बेग, विद्युत्‌ , रासाय- 
निक योग आदिकी चर्चा करता है वह सय मुद्धिनिर्माण हैं । # 


मर है ६ फाय्येकारणाधिकरण 


कार्य्यकारशवादका यह अभिप्राय है कि प्रत्येफ घटना, अत्येक बस्थु, 
का कोई न कोई कारण होता है । इसका तात्प्थ यह है कि कोई भी 
पदाथ अहैतुक, निष्कारण, असम्बद्ध नहीं होता | यद कार्य्यकारण श्य्ड््रा 
अनादि है । हम इस विपयर्मे प्रथम सग्डमे विचार कर चुके हें पसन्द 
यहाँ उस विचारकों और विश्वद करना उचित प्रतीत होता दै। 
यदि दो चस्तुआ या पव्नाआस यह बात देखी जाय कि एक दूसरोसे 
नियत रूपसे पहिलछे आती है तो पहिे आनेवालीफ़ो कारण और, पीछे 
अनिवालीक्षें कार््य कहते हैं । यदि कारणकास्य निदशका इतना ही 


<0 उस सम्दरधर्म विल्टुत दिचार जगले अध्यायक्रे देहात्मवादाधिररण्म दोसः । 
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तालय्य हैकि अमुझ अनुमय पहिडे, अमुक पीछे होता है तो किसोकी आपत्ति 
नहीं हो सकती | के सदा फ-के पहिले आता है कहनेके स्थानर्मे यह कहा 
जा सफ़ता है कि के कारण है, ख कार्य्य है। यर जो छोग इन शब्दोका 
प्रयोग करते हैं वद इनको केवठ पूर्पापरके अर्थ्में नहीं बोलते, उनका 
तापरय्य यह होता है. कि वस्तुओं ओर घदनाओं।में एक प्रकारका वास्त- 
विक सम्बन्ध है। यह सम्बन्ध केवल पूर्वापरका नहीं है | आजाशर्म पहिले 
आदर नामझा वाया देस पडता है, तय पुनर्वसु परन्तु आदद्वदिशन पुनर्वमु- 
दर्शनका कारण नहीं माना जाता । दोनोंमें काई सम्बन्ध नहीं है। आकाशमें 
दीनों युगपत्‌ विद्यमान हैं परन्तु शथित्रीका अश्श्रमण ऐसा है कि हम 
दोनोंकी एक साथ नहीं देश सकते | इस उदाटरणमें पीवापर्य आकस्मिक 
है अर्थात्‌ वस्तुगत नहीं है | परन्तु जहाँ वस्ठुगत पीयापर्य्य द्ोता है. वहाँ 
नी ऐसा हो ।कता है कि कार्य्यगारण सम्बन्ध नद्ों। कर्मठ व्यक्ति 
अग्निर्मे आहुति डालकर तत्र भाजन करता दै परत आहुति डालना 
माजन करनेऊा कारग नहा कह्ा जा सक्ता। इसलिए कारण उसको 
>कद्दा जाता है जिमर्म निपरनपूर्यरतित्यद्रे साथ साथ अविनामार भी हो; 
चदि दो बस्‍्लुआ या घटना जामें एक नियत रूपसे पढ़िले आता झा ओर 
उसके रिना दूसरों मे ह्वाता द्वो तो उसका कारण आर दूसरीको कार्स् 
कहेंगे | केवल अविनामावका नाम छेना पय्याप्त नहीं है। दोनों गारमि 
अविनामाव है पर्तु इसमेंगे एक दूसरेका कारण नहीं है। दही वननेवे 
पढिले दूध मी या आर क्मछका फूछ मी परत दूपके त्िना दी नहीं 
बन सकता, कमल पुष्पके गिना बन जाता है| इसलिए दूधकों कारण, 
द्टीको काय्ये कट्ते हैं । 
दम प्रथम सम्दऊे सातवें अध्यायमें देख आये हैं कि ऐसा माननेमें 
के, दाएण इाएंए कार, उत्म, गातमपी, फिस, आग, ्पत्युफी,, रेत यरतुकी 
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जिसका पटिले अभाव था, उत्तत्ति होती है कई अडचर्ने पडती है । यह 
माननेमें सभीता होता है कि कार्य्य वीजरूपले कारणमें पहिलेसे विद्ममात 
थां। यदि ऐसा न माना जाय तो अवस्तुते वल्तुकी, असतूसे सतपी, 
उत्पत्ति माननी पड़ेगी । पस्तु अभी कार्य्यकारण विपयक सब अडचर्न 
दूर नहीं हुईं | पषडेका कारण सूत है क्योंकि यूतमे कपडेके प्रति अवि- 
नामाव है । तो यह कारणत्व क्या प्रत्येक सृतमें है अर्थात्‌ क्या प्र्येक 
सूत्र बपड़ेका कारण है ? ऐसी दद्ामें एक यूतसे भी कपड़ा मिलना 
घ्वादिये, पर ऐसा भहीं होता । सूत जय तानेगानेफे ढह्लपर एक विशेष 
प्रकारसे सुब्यूढ किये जाते हैं तय कपडा मिलता है। तय क्‍या यद्द सब्यू- 
इन फपडेंफा कारण है ? यदि ऐसा ोता तो लेदेके तारोंमें ऐसा सब्यू - 
एन लानेसे कपडा मिलता पर यद्द भी नहीं होता | यदि यह कहा जाय 
कि यब्यूद् सूत क्पडेके कारण हैं. तो इसका तालर्य यह हुआ कि जो 
कारणत्व पहिले असत्‌ था वह सूत और सब्यूहनके योगते उत्पनर हो 
गया । यह तो असतसे सतवी उसपत्ति हुई जो अमान्य है | और यदि कहें 
कि न सूत कारण है न सब्यूहन बसन्‌ दोनोंका योग कारण है और योग 
सत्‌ है इसलिए कपडेकी उत्पत्ति सत्से सतक्ी उत्पत्ति है तो भी काम 
नहीं चलता | योग और कपडेमें पौर्वाधर्य्य नहीं है । दोनों जन्म एक 
साथ होता है । यदि पहिले योगकी'अनुभूति होदी तो योगफ़े क्पडेका 
कारण कह सकते थे । अत कपडेका कारण न यूत है, न सब्यूटन है, भ 
सूत और सब्यूडनका योग है ) कपडेका जन्म गिना कारणके होता है। 
ऐसा भाननेसे स्वपक्ष दवानि द्ोती है| 

इन शह्औाओंकी निइसि यो हो सकती है कि यह माना जाय कि 
प्रत्येक सूतमें यस्धकारणत्व है। कपडा यह द्रव्य है जिसका लक्षण है देह 
डॉकना | जितना वडा' कपड़ा होता है उतना ही बडा अश देहका 
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डैंकता है। देहके छोटेसे प्रदेशमो दूत मी देंक सकता दे | जिस अवखामे 
यह ऐसा करता है उस अवस्थामें वह कपड़ा है | सव्यूइन कोई नयी वस्तु 
नही बनाता, सूर्तेर्मि जो कपडारूपी कार्य्य पहिल्से विमान रहता है 
उसके व्यक्त कर देता है अर्थात्‌ व्यक्त होनेका अवसर देता है । कपडा 
अत्यैक यूतमें और यूतोके समुच्चयमे समचेत है | यों मी कह सकते हैं कि 
रुईका ढेर, यूतोंका ढेर, कपडा वह धर्म्मपरिणाम ६ जिनकी अभिव्यक्तिमें 
कातने और घुननेरी ब्रियाआसे सहायता मिलती है। यह क्रियाएँ वह 
अचख्था उसन कर देती हैं जो इस प्रमारफे धर्म्मपरिणार्मोके अनुकूल 
होती है | 

इस बिम्का मथितार्थ यह निकला कि नियत पूर्ववर्तित्व और 
अविनामाव इस बातऊ़ा सूचक है ऊि असतूसे सतव्री उत्पत्ति नहीं होती । 
जिसे कार्यद्रव्य या नया धम्मं कहा जाता है यह कारण द्रव्य या धर्म्प्रीमं 
पहिलेसे प्रिद्यमान रहता है | 

हम द्वव्याधिररणमे द्रव्य और धम्मकि विपयर्म त्रिचार कर चुके है । 
यहाँ हमने देसा है कि इमारे सवितोंकरे बाहर द्वव्य या धग्माकी बोई सत्ता 
नहीं है । कारण द्रव्य भी सविद्वपी है और कार्य्यद्रव्य भी सविद्गुपी है, 
प्रत्येक धर्म भी सबिद्युनी है। सवितोके होनेक़ो , इम प्रशायर निर्विवाद 
मानते आये हैं, पर्तु उनके बोचमे जो सम्बन्ध प्रतीत होते हैं बह बुद्धि- 
निर्माण हैं । सम्बन्धगातीय होनेते कारण-कार्य्यपरसरश भी घुद्धिनिर्माण है । 
जग दम कारणसार्य्यकी ग्राव करते हैँ तो हम निश्चित रूपसे इतना ही कह 
झकते हैं कि अमुक सवित्‌ अमुक सवितके पदिले हुआ करता है | 

हम पहिले कई बार कद्द आये हैं कि चेतोन्यापारका निमित्त द्रशका 
भोग होता है। जिन सवितोका प्रवाह निरन्‍तर जारी है उनम॑से कुछ 
मोग-साधक, झुछ भाघक द्ोते हैं । जो साधक होते हैं चित्त उनका सम्रद 
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करना चाहता है, जो बाधक होते ६ उनको दूर रपना चाहता है। यहि 
दो सवितों या सवितोऊे दो गुच्छोमे एक दूसरेसे बराबर पहिले आता हो 
तो बद उस दूसरैका प्रतीक या चिन्ह सा बन जाता है,। भोग होगा था 
न होगा इसका पूर्वाभास मिल सकता है। इस प्रतार दो सववि्तोंया 
सविद्ुच्छोवी अनुभूतियोके ब्रीचमे जो प्रतीक्षा या एक प्रडारक्रा तनाय 
चित्त रहता है वही उनके,या उन द्वब्योंके जिनक्रे यद् सवित्‌ सूचक माने 
जाते है, बीचरा कारण जार्य्य सम्बन्ध है | सवितोंमिं अनुभूतिह्रम तो दे , 
इसके अतिरिक्त, उनको भौँति भातिकी सम्बन्धडोरोंम बाँधना चित्तका 
काम टे | इसी प्रकार यह उनको अधिक्से अधिक भोगोपयोमी बना 
सकता दे । 

यीद्ध आचार्य्य जिसकें प्रवोत्य समुसाद कहते हैँ. बह कार्य्यकारण- 
चादया ही भेद है। उसके अनुसार इस जशतूवी प्रत्येफ वस्तु, जीवनकी 
प्रत्येक घटना, कॉर्य्यऋरणकी सुदढ विस्तृत ओर अनादि शहूुछ'में बँधी 
हुई है। इस शद्धलाको न जाननेसे ही भनुष्य वन्धनम पडा रहता है | 
इस थधिकरणमे हमने बादके सेद्धान्तिक रूपपर ही विचार फ़िया है । 
प्रतीत्य समुप्ादफे निरूपणमें जिस क्रम वर्णन क्या जाता है उसी 
विवेचना अपने सिद्धान्तृके प्रतिपादनफे अवसरपर अप्रत्यक्ष रूपते खतः 
हो जायगी । 


७. विवखरूपाधिकरण 


महाभतोमेंसे चारके सम्बन्धर्मे हम थृताभिकरणमें विचार कर छुके 
ईै। पौचवों भूत आकाश है | आकाझ दिकका माम है | दिकदे सम्बन्ध- 
में हम प्रथम खण्डमें कुछ विचार कर आये है । वह विचार अधूरा था + 
अत यहाँ हम उस सत्रकों फिर दाथ्म लेते हू | 
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आऊाझमे भूत भछे डी कह्य जाय परन्तु उसमें और भूतों्रे ल्थण 
नहीं मिलते | वह गुरुत्वदीन है। उसके परमाणु नहीं होते । बीचर्म 
बखतुओंऊे आ जानेसे आवाशके ठुस्डोंफी कन्पना की जा सफ़्ती ऐ पर 
यह विभाजन कल्यनामात्र है, क्योंकि इससे आकाशथकी असण्दतामे 
विघात नहीं होता । आकाश विभाजक वस्तुऊे पोस्योरमें विद्यमान है, 
परमाणु परमाणुके भीतर है | यट असण्डता भी आराशवा विश्येप लक्षण 
है | उसका दूसरी वस्तुओंसे अन्योन्यामायर नहीं होता | जहाँ और बसखुएं 
रहती हैं वहाँ भावाग होता है, जहाँ आकाश होता है वहाँ अन्य वस्तुएँ रह 
, सकती हैं। अन्य भूतोंको आकाश अवकाश ग्रदान बरता है, जगह देता 
है, परत आकाश आकाशर्मे रहता है ऐसा यहनेवा योर अर्थ नहा हे | 
साधारणत हमको आयागका ज्ञान समित्‌ रुपसे नहीं दोता | 'साधारणत ! 
अब्दका प्रयोग इसलिए कया गया दे कि अझ और आवाशया 
एफ विश्वेप थर्यमे सम्बन्ध है। उसमझ निर्देश हम एक दूसरे सध्यायमे 
फरेगे । पर्स यों इमको शब्द सवित्‌ती उपलब्धि उत पत्तुओंसे 
हो होती है | सत्र भीतिक वस्तुएँ आउामर्मे ही होती हे, सब 
भौतिक घटनाएँ आऊ़ाशमें हो घटित होती दँ इसलिए लातागकों 
भेठे ही भूव कहा जय किन्तु बढ़ य्रायु आदि चुुर्नतका सजानीय 
नहीं है । 
इम पहिले सण्टम देस चुके “ कि चित्तपरियाम कालगत होता है 
परन्तु भीतिक घटनाएं दिकू ओर काल उमयावच्ठित होती है । बहा 
इमने यह मी देखा था कि व्यावद्रिक सऊ्त दिकम वासवित काहका 
प्रतिक्षेप है इसासिए उसे दिककी ही एक दिदा मान सज्ते हैं | उस स्थल- 
पर ऐसा मान टिया गया था कि दिककी पास्मार्थिक सत्ता है ॥ अप इस 
अभिमिद्धान्तती विशचना करनी होगी ) 


३३६ चिट्विदास 


इमवो दिकका प्रलक्ष नहीं होता | ऐसा कोई सदित्‌ नहीं है जो 
दिकका सवित्‌ कह्दों जा सके | हम चल्तुओंमे आयतन नामका लिप्ठ पाते 
हैं अर्थात्‌ बस्तुओँम उम्बाई, चौडाई और ऊँचाई होतो है | चूँकि दमझो 
प्रत्येक बस्तुर्मे यह छिट्ठ मिलता है इससे बुद्धि ऐसा मानती है कि आय- 
तन अर्थात्‌ तीन ओर पैलाव वस्‍्तुआँका खगत लक्षण न होवर उनपर 
किसी अन्य पदार्थने आग्रेपित किया है । चौग़ेर बोतलमे दूध, पानी, 
मदिण, पार जो द्वव पदार्थ पडेगा वह चीकोर प्रतीत होगा, गोल ब्ोतल्मे 
जो पदार्थ भर जायगा उसकी आशदृति गोल देग्प पडेगी | इससे यह कहा 
जाता है कि चौकोरपन या गोल्ाई बोतरूम है नक्रि उसमे भरी यस्लुमै। 
इसी प्रकार जर सभी वस्तुएँ तीन दिशाओर्मे फैली देय पड़ती हैं त्तो 
बुद्धिको ऐसा प्रतीत दोता है कि कुछ है जो तीन दिशाओमे प्ल हुआ 
है, सत्र बघ्तुएँ :उसीमें है इसलिए तीन दिज्ञाओर्मे फैली प्रतीत द्वोती हैं । 
इस कुछको दिये, क्या, जाता है, तोन दिशाओर्म पैलावफ़े सियाय इसके 
विषयमे और कुछ प्रतीत नहीं होता | 

बसी सरल रेसापर द्वाथ पेरिये, किसी समतल, जैसे इस पृष्ठ, पर 
हाथ फेरिये, रिसी ठोस वस्तु, जैसे बन्द बकस, पर हाथ फेरिये | बक्ससी 
कोई भी योर सर रेजाका और उमा ढकन या पेंदा या चारमेंसे कोई 
भी दीवार समतछका काम दे देगी। सरल रेसापर एक प्रकारवा 
सा्श मिलता है, संमतछम जहाँ जहों कोनोपर एक्से दूसरी रेखापर 
जाते हैँ दूसरे घकारका स्पर्श द्ोता है, फिर सरल रेपावाल्य स्पर्श आता 
है, ठोस वल्तुमे कई कोने आते हैं, कई बार स्पर्श बदलता है। गोली 
बस्तुमें कोने नदी होते फिर भी स्पश बदलता है। सशोमें जो इस 
प्रकारके भेद प्रतीत देते हैं उनसे हम वस्तुओकी छम्बाई आदि नामते 
अर्थात्‌ दिकके दिश्ामेदके नामसे व्यक्त करते हैं | हम पहिले देख आये 
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हें क्ि द्रव्य बुद्धिनिर्माण है । सवित्‌ चित्तमें होते हैं । स्पर्शंसवितूफ़े इन 
भेदोंके आधारार चुद्धिनिर्मित पस्तुओम प्रतीत होनेगाला आायतन 
लिड् और उसके आधारपर कल्पित दिक्क युड्िनिर्माण है। यदि 
दरीस्ते स्पर्श न किया जाय तो वल्ल॒ुफ़ो देखनेऊे लए आँख द्वितानी पडती 
है। उसपर ऑस दौडानेसे कइ प्रसाख्े रुप सम्रित्‌ और पुतलियोंतों 
हित्यनेम मासेशियेंपर जोर पडनेसे फई प्रकारके स्पर्श सबित्‌ मिलते 
हैं। अम करना होता है। ऐसी दशाम भी स्ितोंके वेपम्यड्रे आधारपर 
बुद्धि दिका निर्माण बरती है । 

हमको वस्तुओमें दृरीकी प्रतीति होती है, इससे भी दिक्की 
क्म्पना उरते हैं । दूरीका अनुपात हम यातो उस काल्सेया उस 
श्रमसे ररते है जो एकसे दूसरी तक जानेमें लगता है। जहाँ पागसे नहीं 
चणते यहाँ एक्से दूसरीकी ओर सिर घुमावे है या ऑस चलते हैं | इस 
प्रसार भी दिक्‌की सिद्धि नहीं होती । वस्तुओंकी सत्ता सब्रित्‌ मान तक 
परिसीमित है, यह हम देस चुके है। अपने ग्रज्ञानोंकी जो अनुभूति 
होती दे वह काल है, ऐसा प्रथम सण्डफे छठे अध्यायमें प्रतिपादित दो 
झुका है। सवित्‌ और काल दोर्ना चित्तके भीतर हैं) चलने और 
खल्नेऊे भमकों भी हम सवित्के रूपमे ही जानते दे । सिर हिलनेगा भी 
सबवितऊ रूपम ही य्ोध दोता'है। आँख हिलाना भी रूप और भ्रम मान 
है । अत जिसे प्रस्तुआंकी दूरी कहते हैं वह सवितोॉ्मे सम्बन्ध है । जिस 
प्रभार बल्ल॒एँ बुद्धिनिर्माण हैं उसी प्रसार उनवी दूरीके आधारपर कल्पित 
दिक उद्धिनिर्माण है । 

हमको ऐसा प्रतीत होता है कि दिककी सत्ता असन्दिग्ध है. क्योंकि 
जहाँ कोई वस्तु नहीं होतो वहाँ रिक्त दिकृक्ी अनुभूति होती दै। ऐसा 
अतीत होता है कि दो वस्तुके बीचमें रिक्त दिऋ है | ऊपर दृष्टि डाछ- 
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नेसे ऐसा प्रतीत होता है कि तारे एक विश्याल वितानँय जदे हुए हैं। 
जहाँ तारे नहीं हैं बह्लें भी यह वितान है | इसी प्रकार हवाऊे पारदर्शव 
झेनेते बसस्‍्तुओंके बोचमे छुछ नहीं देख पडता पर यह '्युछ नहीं 
ऐसा है जिसमे नयी वस्तुएँ आ सकती हैं | इस प्रकार चित्तम यह विचार 
आता है कि चाय ओर यट 'कुछ नहीं, यट 'वितान! फेला है | जहाँ-जहाँ 
वस्तु आ गयी है वहाँ-बहाँ कुछ देस पडता है, रिक्त जगट भर जाती, 
है। पर यट रिक्त जगह क्या है, या तो हूम्बाई है या आयतन ! 
लम्बाई और आयतनऊ़े विपयमे हम ब्िचार वर चुके दे । दो वस्तुसूचक 
सवितोंफ़े बीचमे जो विश्येषप्रकारकी अनुभूतियों होती हैं उनके ही आधार- 
पर हम लम्बाई या आयतनकी कल्पना करते दें | सवित्‌ न होने पर भी 
हम सवित्‌फी कत्पना कर सकते हैं, ट्सल्ए यदि एक बरवुकों देखनेवे 
बाद दूरारी बखु न॑ देख पढे तय भी हम उस अम या रपर्शकी कल्पना 
कर सकते हैं जिस. उरी अनुभ्तिके पहिले होना अनियाय्य है। 
इस कन्दैनाक आधाखपर चित्त सर्वब्णपी रिक्त दिकवी पस्पत्ना बरता है । 
दिऊमे जहाँ बस्तु नहीं होती यहाँ बस्तुरे होनेकी सम्मावना होती है । 
दम वस्तुओंरे दिग्गत भेदोफों ऊपर, नीचे, दादिने, बाय, में, पर 
बडा, छोटा जैसे शब्दों द्वारा व्यक्त करते £ | हमयो कुछ सवित्‌ हुए 
इमने कद्टा पुस्तर है | छुठ दूसरे सवित्‌ हुए : इमने कहा मेज टै। 
एक तीसरे प्रफारके सबितू हुए, जिनमे पिछले दोनों सपित्‌ अन्तर्भूत 
६, पुस्तेक और मेज दोनों हैं | एक चौथे प्रतारके सवित्‌ हुए, इनमे मी 
प्रथम दोनों सप्रित्‌ अन्तर्थूत है, गुनः पुस्तक और मेज दोनों है, परन्तु 
तीसरे और चीये सवितोमें भेद है, दोनों एक से नहीं ६ै। यदि दोनोंमें 
मेज और पुस्तक सूचक सवित्‌ सब्श है तो उममे जो है उसकों 
चित्त रचित बस्तुओर्मे निलिस करके दिखत मेद मानता ऐ। एक अवस्थामें 
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पुस्तक मेजके ऊपर है, दूसरीमें मेजक़े नीचे है। इसी प्रकार दूसरे 
सविद्धेदोसे दूसरे दिग्गत भेदोंका निर्माण होता है । सविक्रेद होते हैं इतना 
ठीक है परन्तु वस्तुओड़े दिग्गत भेद बुद्धिनिमांण है। दिकके दारा 
चखुओरमे सम्बन्ध स्थापित स्या जाता है पर जब वस्तु ही नहीं है तो 
सम्पन्ध क्सि किसमें होगा और कैसा होगा १ 

गणित शाम्रमें दिकका बहुत ही मदतत््वपूर्ण स्थान है। दिजुकी 
सत्ताकी अभ्युपगत किये बिना गणितका काम चल दी नहीं सरवा | हम 
इस खण्डके पहिले अध्यायमें देस सुक्रे हें कि गणितमें कई अलीककॉंसे 
काम्र लिया जाता है। उन अलीकॉर्मेछे एक यह है कि वस्तुसे उसके 
लिज्न आदत हो सकते हैं, भल्य किये जा सकते है। गणित वम्ठुओंको 
छोडरर उनके बुछ ल्ज्ो्मि सम्बन्ध स्थावित करता है। यह कट्ठा जा 
सकता है कि 'चार आम दो आमोंके दूने होते हैं, दो इश्च उसी, दो इच्ध 
चौडी, दो इस मोटी वस्व॒की अपेक्षा चार इश्च रम्बी, चार इश्च चौडी, चार 
इच्च मोटी वस्तुका आयतन आठगुना दोता है ! सख्या वस्तुओऑर्मदोती है, 
आयतन बस्तृआमें होता है । सख्या और आयतन ऐसे घुद्धिनिर्माण है 
जिनके द्वारा सवितो्मि सम्बन्ध स्थापित द्वोता है। परन्तु गणित शास्त्र कहता 
है कि चार दोका हुगुना है, चौंसठ बन इज आठ घन इश्जका आठ 
गुना है | ऐसा कहना सख्याओं और आयत्नोंमे, वस्तुओंके सम्बन्बेमि, 
सम्बन्ध स्थापित करना दे । निमुजाकार, चत॒स्ण, गोलाकार, अण्डाकार 
बस्तुएँ होती हैं। बस्तुविरह्चित आहति नहीं हो राज़्ती । मिखीकी 
चौवोर डली लीजिये | उसकी श्त्येक बोर एक सरल स्पा है, परन्तु इम 
देस़ चुके दे कि रेगय बुड्निर्माण है । यदि डलीकी सारी मिली निकठ 
जाय तो क्या बचेगा ! वही केखाली रेखाएँ। वस्तु बुद्धिनिर्माण है, 
उसको परिमित ररनेवाली रेसाएँ बुद्धिनिर्माण हैं, , जत्त, आयतन बुद्धि 
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प्रमाण है । गणित इस बुद्धिनिर्माण मुगलमेसे एकको छोड देता है और 
'वल दूसरेको, जिसदी पहिलेसे अछग न सत्ता है न सार्थक्रता, ले छेता 
: | गणितश्ञ त्रिभुज आदि आकारयाली वस्तुओंको अपना विषय नहीं 
नाता | बह निधन, चत॒सख, अण्टाइृति आदिका ही अनुशील्न 
सता है। इन बुद्धिनिर्माणोंमे जो सम्बन्ध स्थापित होते हैं. वह दिकके 
लेक माने जाते हें | यह स्पष्ट है कि द्वविड प्राणायाम द्वाग जो दिज्ञ 
गराप्त होते हैं बह बुद्धिनिर्माण हैं. क्‍्याकि बख्तुएँ बुद्धिनिर्माण हे, 
पस्या, जायतन, परिमाण चुद्धिनिर्माण हैं. और खय दिक्‌ बुद्धिनिर्माण 
दे । एक और यात है। गणित झासतर भी दिकफी असण्ड मानता है | 
जय दिक्‌ अश्षण्ड है तो उसके उक्डे नहीं हो सकते | चत॒रल्त दिर, 
भोल दिक्‌ , तिभुजाइति दिक्‌ , वा अस्तित्व नहीं दै। यह सर दिग्वि- 
भाग अलीक दें । परन्तु गणितश इन अलीकॉके लिज्ञोंवी, अलोमोके 
सम्बन्धाकी सोज करता है और इस सोजफे आधारपर अविभाज्य दिकके 
हि््जका निर्णय बरता है । यह सत्र छुद्िनिर्माण है परूछ इसके बिना 
हम्पिप्रयो अर्थात्‌ सतवित्तोंके सम्बन्ध समझमें नहीं आते |, 

गणित झा्त्र गतिका अनुशोलन करके भी दिकके लिड्लरोका परिचय 
"पाता है पज्तु गतिके आकुथ्जन, प्रशारण आदि जितने भी मेद दे उनरा 
तथ्य क्या है ? एक बल एक जगइ प्रतीत दोोतो है, फिर वूसरी जगह, 
इसको दम यह कहते हैं कि यह स्थानान्तरित हुईं। दोल्ों स्थान 
बीचमें दूरी है। वस्तुके प्रथम एक स्थान पिर दूसरे स्थानपर देख पडनेयो 
चित्त यों समझता है कि उसमें गति हुईं, इस गतिके वारण वह खान- 
परिवर्तन कर सकी | हमको गतिका प्रत्यक्ष नहीं दोवा, गतियूजक कोई 
पृथा सवित्‌ नहीं होता । वस्त॒वा ही धलक्ष दोता है | उसके ख्ावान्तरित 
होनेसे बुद्धि गतिकी कव्पना करती है और स्थानोंक्रे बीचडी दूसे तथा 
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कालफो मिलाकर गतिवेगकी गणना की जाती है | गणितज्ञ बस्तर छोड 
देता है, दूरो, काल और गतिको ले लेता है | 

हम इसो प्रएणमें देस छुज़े हैं कि लम्बाई या दूरी बुद्धिनिर्माण है 
वस्तु स्वय बुद्धिनिर्माण है,। पर यह निर्यियाद है कि सवित्‌ होते हैं | 
ज्सि प्रकार दो स्यानोंमें दो वस्तुओंके सवित्‌ होते है उसी प्रसार दो 
स्थानोर्मे एक वस्तुका सयित्‌ हो सकता है। क्रमागत दोनों सपितोर्मि जो 
साह्श्य है उसके आधारपर इम उनको एक ही बस्तुका सूचक मानते 
हैं, जो वैपम्य है उसके आधघारपर स्थानान्तरित होनेकी कल्पना करते है | 
इन बुद्धिनिर्माणोमें सम्बन्धल्प जो गति आरोपित होती है और रतिके 
आधार दिकके जिन लिड्लोंका परिचय मिलता है उनकी सत्ता मी बुद्धि 
निर्माण मान है । 

विज्ञनती उनतिफे फलखखूप नये यर्जेका निर्माण होता है। यह 
यन्य हमारे जगतया विखार बढ़ा देते हैं, हमारे अनुभूति-क्षेत्रमें नयी 
चस्तुओंबों ले आते हैं । साधारण मनुष्य अपनी ओँखसे लगभग ३००० 
तार्राफों एक समय देस सकता है। आज यन्त्रोवी सहायतासे यह कहां 
जाता है कि कमसे कम १०११ नीद्वारिकाएं हैं जिनमेंसे प्रत्येक्में कमते 
कम १०११ तारे हैं | इसका ताल यह हुआ हरि तारोंकी सख्या कमसे 
क्रम १०१ है | इस अड्ढग़े ल्खिनेके लिए. १ के बाद बाईस शत्व देने 
पडेंगे। पुराने य्योतिषीयों उन थोडेसे तारे और ग्रद्दोंकी गतिविधि समझनी 
थी जो आँखसे देख पडते थे । आतसे चार पाँच सो वर्ष पढदिले तक जो 
बस्द बने थे उनकी शक्ति अधिर न थी, इसलिए उनसे जगतऊ़ा ब्िस्तार 
बहुत नहीं वदा । उस अनुशीलन वरके न्यूटनने आक्पण फ़िंदान्त 
निकाला । उन्होंने बतलाया कि प्रत्येक मौतिक वस्लु प्रत्येक दूसरी भौतिक 
चस्तुकों अपनी ओर आइृष्ट करती है। उन्होंने इस पारतरिक फिंचावकी 
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मापनेड्रे छिए सूद्र मो निकाला। आज आकृररेण छिद्धाख अपूर् 
अतीक शाने लगा है। ऐश जान पढ़वा है कि नीशारिकाएँ एक 
दूसरीकी ओर इटतो जा रदौ्ट। यदि दो नीदहारिकार्भोहे बीचर्मे 
एवं मोगा पारशेगवी# दूरी हो तो वद एक जूसरेंगे पॉनसी शह्वईंस 
क्ल्येमीटर्री प्रति सेशण्डके चेगऐे दूर मागती प्रतीत होती हैं । 
यह नये प्रफारका अनुभव हुआ। यदि आकर्षण सिद्धान्त सा हो तो 
नीशाग्याओको क्रमश पास आते जाना चादिये । अब आज ऐसा माना 
जाने छगा है कि भीतिफ वस्टभमि दो विशेधी शक्तियों काम परती हैं । 
एफ साथ ही आक्ण और विफर्रंण होता है। यए यई परिस्यितियोपर 
निर्भर बरता है कि दोनोंगि कौम चल्यती पड जायगो | नोदारिवाथतिे 
भीतर नक्षत्र, सौर मण्डलगे भीतर प्रद्ोपप्रद, श्सिबरोपर छोटे बढें पिण्द 
सयवों आवर्षण थामे हुए है अस्यथा एक दूसरेसे कयमे दूर हो जाते । 
उपर नीहारिकाआकों विफर्षण दूर बरता जा रद्धा है और र्यों ज्यों 
दूरीफ्े बढनेते आकर्षण दुयछ पडता जाता है त्यों त्यों उनको और दूर 
करता जायगा । होते होते कभी ऐसी अवस्था जरा जायगी कि दूरी बदते 
बढ़ते इतनी ऐो जायगी कि एकका दूसरीपर कोई प्रभाव ले पढ़ सकेगा, 
ने आवरण काम कर सझ्ेगा थे विकर्षण। उस दिन इस प्रकारकी 
गतिया अन्त हो जायगा 

जगत विकर्पण शत्तिके अन्तर्निवेश मातसे गणितका काम नहीं 
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फेगका परिमाण इस बातसे जाना जा सकता है कि १ अस्ब ३० 
करोड़ वर्षो्मे उस व्यासार्द दूना हो जाता है। इस समय व्यासोर्द 
कितना है यह अमा ठाक नहा कह्य जा सऊता परन्‍्त जिस समय दिकने 
बढ़ना आरम्म किया उस समय उसको रम्ाई १ अरब ६ करोड ८० 
लाख य्योतिव था । जित समय नीद्वारिकाएँ एक दूसरीसे इतनी दूर हो 
जामँंगी कि उनमे न आकृपण काम करेगा न विकर्षण उस समय दिरऊका 
अढना भी पन्‍्द हो जायगा | 

यह अड्ढ इस समयजे हैं, अभिसिद्धान्त भी इस समयऊे है। सम्म 
बत नये यन्नोंके जनने पर या विद्यमान यन्त्रोंफ़ी सधायताते नयी खोज 
डोने पर यह पातें पुरानी हो जायेंगी | जिस प्रकार न्यूटनके मतर्मे आइ 
स्टाइनने सशोधन किया है उसी भ्रकार स्यात्‌ आःस्टाइनके मतका मो 
मशोधन करना होगा । 

इन सब्र विचारोंका आधार नीहारिकाओक्ी गति है ! गतिका अनु 
मान इस बातसे होता है कि हमारे उनके बीचकी दूरी बढती जा रही है । 
नीद्ारिकाआंवी सत्ताका प्रमाण यह है कि यह इसमें सीघ या यन्त्र 
माध्यमसे सबित्‌ उत्पन करती हैं । इमको उनसे रूपसबितूक्ी उपलब्धि 
होती है ॥ उनके दूर इटनेका अनुमान इस बातसे द्वोता है कि उनसे 
आया हुआ जो प्रकाश इमारे यन्‍्नोपर पडता है उसमे कुछ अन्तर पढता 
प्रतोत हो रहा है। यट अन्तर ऐसा है जो इसी प्रकार समझमें आ सकता 
है अर्थात्‌ ऐसा हो माननेसे समझमें आ सकता है कि नोहारिकाएँ दूर 
इटती जा रही हैं | नीद्ारिकाओंका दूर इटना तर समझमें अ। सकता है 
जप विकपगतों शक्तिक्री सत्ता स्वीकार की जाय और यह माना जाय कि 
दिया: बढ़ रहा है | प्रकाशके अन्तरकों नापनेठे विकर्षण और दिव्इद्विको 
गणना की जा सकती है । 
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नीहारिकाओंक़ी सत्ता सवित्‌ मात्र है । प्रवाशर्मे अन्तर पडनेसा अर्थ 
हुआ रूपसबवित्मो वैपम्य । माना कि वैपम्य धीरे घीरे मद रहा दे पस्तु 
सवित्‌ और वैषम्य दोनों चित्तमें हैं । इनमें सम्बन्ध स्थापित करनेसे लिए 
आर्षण, विकर्षण, गति, दिग्वद्धि यट सत चुद्धिनिर्माण हैं।अपने स्विर्तारों 
सम्बद्ध करनेके लिए चित्त दिकू और उसके ल्ज्वाका निमाण कर्ता है । 

यही बात उस छोद जगत्‌फ़े लिए लागू है जो हमतों ल्थ॒ुसाय 
भौतिक पिण्डॉर्मे मिर्ता है। परमाणुओं और उनके भीतर विद्युलणों 
की गतिविधिको देसकर मौतिक विशानकों दिकके सम्बन्धमें कुछ परार्ते 
माननी पहली हैं | परठ परमाणु और विद्युत्त्ण भी सबित्से अभिन्न हैं 
इसलिए, वह जिस दिक्में हैँ बद्द भी घुद्धिनिर्माण मात्र है। 

टीक यही झब्द उस मध्यम दिकके लिए कहे जा सफ़्ते दँ जिसम 
इम अपने पाते हैं, जिसमें हमारा जीवन साधारणत बीतता है| हमको 
सैकड़ों वस्तुओंवी अनुभूति होती है अथांत्‌ बराबर दब्दादि सम्ित द्वोते 
रहते हैं | इन सवितोंका सम्बद्ध करनेके लिए वस्तुओंकी कल्पना होती है, 
अनेक प्रकारके कम्पनों और लदरोंकी कल्पना होती है और इनके लिए 
माध्यमत्री कल्पना होती है | झब्दके लिए तो भौतिक माध्यम काम देते 
है, रुपानुभूति समझनेऊे लिए दिरके अनेक लिड्रॉकी कप्पना बी जाती है 
जो गणित झाखत्रक्रे विषय हैं | यह कहना अनावश्यक होना चाहिये कि 
यह सत्र बुद्धिनिर्माण है। जन दिकका अभाव है तो 'सर्वव्यापकों शब्द 
निसार द्वो जाता है ओर उपमानकी असत्ताकें कारण क्सीको आराशयत्‌ 
विश्व कहना निर्र्यक हो जाता है| 

<. मनोराज्याधिकरण 

इमने इस अध्याय कई मद्टत्त्वपूर्ण विपयोपर विचार कियां है | जो 

कोई इन अधिररण?ंपर गम्मीरतासे मनन करेगा उससे चित्तर्मे स्वभावत 
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यह प्रश्न उठेगा कि जगत्‌म क्‍या बच गया जो बुद्धिनिर्माण नहीं है ! 
अमी अस्मदवड़े सम्बन्धर्मे कुछ नहीं कहा सया है परूठ ईश्वर, चनुर्भूत, 
मूलभूत, दिऊू, कारण-कार्य्य-शल्लछ, गति, जय यह सत्र सन प्रसूति ई 
तो फिर जगतके युप्मदशमें अवदिष्ट क्या रद्द ? अपने दारीरकी सत्ता भी 
तो इम सवितोंक्रे आधारपर ही मानते हैं । बढ सविद्धि7 नहीं है | दूसरे 
जीवोकी सत्ताझा एक मात्र प्रमाण दुसरे शरीगेंकी चेशएऐँ हैं । पर यह 
दूसरे शरीर मेरे लिए सवितोके सिवाय और क्‍या हैं ? तो पिर मेरे सिवाय 
दूसरे जीब, दूसरे चेतन, ईैं--इसका भी कोई प्रमाण नहीं है । दर्शनका 
विद्यार्थी यह मानकर चला था कि उसके चित्तके बाहर विश्ञाल जडचेत 
नात्मक जगव्‌ है जिसका कुछ कुछ परिचय उसऊो अपने सवितोंके द्वारा 
मिल जाया करता है । मनन क्श्नेसे ऐसा प्रतीत होता है कि सवितेकि 
याइर इस विश्ाठ बाह्य जगतठवी वहीं ठत्ता नहीं है | युष्मत्‌ सिमिय्कर 
चित्तके भीतर आ गया, उसका प्रतीयमान रूप मनोराज्य मात रह गया | 
सवितोपर बहुत बडा बोझ है | सबित्‌ द्वोते हैं यह तो निर्वियाद है 
पर उनमें नानात्य किस प्रज़र होता है, इस विपयमें मिशसा होती है| 
उनके नानात्वपर प्रतीयमान जगत्‌का मानात्व, युष्मतवी प्रतीति, निर्भर है। 


तीपतरा अध्याय 
घात्मा 


दूसरे अध्यायके अन्तमें दम इस परिणामपर पहुँचे कि युप्मत्‌ अपर 
मनःप्रवृति है। अत्र हमको जगतके दूसरे अन्न अर्थोत्त्‌ अस्मतके राम्बन्धम 
विचार करना है। 
जअध्पवके विपयमे विद्वार्नोक्रे अनेक प्रकारके मत हैं और इनमेसे 
कई मत एक दूसरेके विरोधी हैं. परन्‍्ठु इतना तो समी मानते हैं कि 
अस्मत्‌ चेवन, चेतनाविशि०, है । चेतन होना ही अस्मतका अस्मतूपन 
है । शातृत्व, द्रष्ट होनेंकी सामर्थ्य, को चेतना कहते है। शतृत्वरे साथ 
भोकछृत्य और कर्दृत् भी विवश्चित है। चेतनावी रत्ता निर्विवाद है ! जो 
बासनाओं, सक्भृत्पों, सवितोका आध्यद है बह चेतन है, उसके इस 
आध्पद भावका नाम चेतना है। चेतनके कई नामोमेसे छक नाम 
आत्मा है । हम अपर इसी नामसे काम लेंगे । इस प्रसइम जीय शब्द 
भी आता है। उसपर पोछे विचार होगा । सात्माके स्वस्पक्ने सम्बन्धमे 
जो विभिन्न मत हैं उनमेसे दो तीम विशेष महच्व रखते हैं। उनकी विवे- 
चना करनेसे ही आत्मस्वरूप समझमें आ समता है। 
साधारण मनुध्यदी यह धारणा है कि यह चेतनायुक्त है। वह ऐसा 
मानता है कि उसझा चेतना घरीरसे मित्न है। उसके शथर्‌ होजाने पर 
शरीर मत होजाता है, उसमें झब्दादि सविताऊ़े अहण करनेकी, शीतोष्ण- 
की अमुभूतिरी, रागदेवले उद्विग्न होनेकी, सामर्थ्य नहीं रह जाती + 


ग्ह 
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आत्मा "में! है, ओर सर कुछ-वासना, सड्डत्प, सवित्‌ , प्रत्मक्ष, शरीर--- 
क्षय है। 'मेर घटता बढ़ता रहता है, शरीर छोटेसे बडा द्वोता है, 
उसका कभी-कमी अद्गच्छेद हो जाता हैं ; जगतमें व्यवह्ारमे, शिक्षासे, 
मननसे शानमें गृद्धि दोती दे ; वयोमेदसे तथा बाहरी पर्यिस्थितियोंके भेदसे 
चासनाओफे रूप बदर्ते रहते हैं ; जाग्रत्‌, स्वप्न और सुपु्तिम शरीर और 
मित्तदी अवस्था एक-सी नहीं रहती । परन्तु इन सत्र परिवर्तनेकि बोचमे 
४! ज्योता वो रहता है, उसमें कोई बृद्धि,हाम या परिवर्तन नहीं होता। 
शरीरमें चाहे जहँसे आया हो, शरीरतों छोडकर चादे जहाँ जाता हो, पर 
जवतऊ रहता है तरतक र्मामी बनकर रहता है । धरीर मेरा शरीर डे, 
चित्त 'मेश' चित्त है, शरीर और चित्त दोनो मेरे! लिए हैं, 'मेरे! मोगके 
उपकरण हैं | यह मे! क्‍या और दैसा है? 


रू देह्त्मबादाधिकरण 


इस मतया आशिक विचार हम इस खण्दके दूसरें अध्यायके भूत- 
यादाधिररणमें कर आये ह ) इसके कई अवान्तर मेद हैं पर उन स्का 
मिप्फर्ष यह है कि आत्मा देदका धर्म्म है | कोई मह कहता है कि देहवी 
एवीबूत जीवनत्रियाका नाम जीव है। मतुप्पके शरीरमें कई करोड छोटे 
जीयकोप हैं । प्रत्येक जीवफ्रोप ससमूल्का बिन्दु है । सब कोष जीवित 
$|। स्वर्मेसे छनकर उनके भीतर भोजन जाता है और इसी प्रशार 
छनकर मछ निकल जाता है। जि8 नियाके द्वाए कोप अपनेकी जीवित 
रुपना है अर्थात्‌ मोजन ग्रहण करता है, मल्‍्को विसर्जित करता है, ताप- 
मानपों ठौर रखता है. और साँस लेता है उसरो सीवनत्रिया या जीवन 
कह सकते हैँ । इन सर जीवनब्यश्यिंकी समष्टि समस्त शरीरका जीवन 
३। एक घानके ठिलऊेमे छणी आम दममरमें नष्ट हो जाती है और 
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उसका तापमान भी बहुत कम होता है परनन्‍्च छिलकॉके टेस्में आग छगा 
देनेसे तापमान कई गुना बढ़ जाता है और आँच तथा चमऊ देर तक 
रहती है | यही सम्बन्ध कोपजीवन और देहजीवनम है ) देइजीबनसे 
इमको प्रकाशकी भाँति चेतना नामऊे धर्म्मकी उपलब्धि होती है । कोपोंके 
बिखर जाने पर इसऊा छोप द्वो जाता है । 

यदि यह सिद्धान्त ठीक है तो कोर्षोके योगक्रे पहिसे आत्मावा 
अभाष था इसलिए यह नहीं कट्ठा जा सकता कि देह आत्माके भोग 
सम्पादनका साधन है । पर देहकी बनाबट वोर्षोफे आकांस्मिक ढेंर जैसी 
नहीं है। प्रत्येक अगयव प्रत्येक दूसरे अपयवकों ध्यानर्मे रफकर बना 
प्रतीत होता है | जय बच्चा गर्भयें कलल रूपसे होता है तबसे द्वी यह बात 
स्पष्ट होने लगती दै। देहका विकास किसी पूर्वनिश्चित आलेख्यके अनु- 
सार होता .देस पडता है। द्वाथ, पा, मुँह, पेट, फेफड़े, दृदय, स॒धुम्ना, 
मस्तिष्क, सब एक दूरारेके साथ-साथ बढ़ते हैं, सब इस प्रकार बने हैं कि 
एकको दूसरेकी अपेक्षा है। तभी शरीर अयुततरिद्धावयव सद्धात है ॥ एक 
और बात है | इस सद्दातपर दृष्टि डालनेसे ही यह विदित हो जाता है 
पकि भोगोपयोगी है। आँख-कान-नाक वस्तुकी सत्ता और उसके स्थानकों 
जाननेऊे लिए, पा्वें उसके पास तक जानेसे लिए, हाथ उसे पकड़नेके लिए, 
पेट उसे पचानेके छिए, नाड़ियों इन्द्रियोँ और मांसपेशियोफ़े कामको 
'एकतन्त्र करनेऊे लिए, रक्त सर्वन मोजन पहुँचानेके छलिए---सब अवयव 
एक दूसरेके सहायक हैं और इस सहायताके फछ्खरूप मोगकी सिद्धि हो 
सकती है। परन्तु यह सब आयोजन किसके सोगऊक्े लिए है ! प्रत्येक 
आअबयवर्म, प्रस्येक कोपमें, जो 'कुछ! विद्यमान है, जो इन सबकी एक सूत़में 
जाँधे हुए है, बद्द इनके बादका नहीं क्षे सकता, इनके योगका परिणाम 


भी नहीं दो सकता | जब बच्चेका शरीर सत्वमूलक छोटासा विम्दु था, 


५ 
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तय भी यह पदार्थ उसके शाय बीज रुपमें रहा होगा। बह रिन्‍्दु भी 
जीवित था| वह माँके शरेर्से मोजन लेता था, मल छोडता था, छोटेसे 
बड़ा हुआ, उसकी इस श्रकार सनन्‍्तति हुई कि उसमेंसे ट्ूटकर दो पिग्दु 
निकेछे, इसी प्रकार उत जिन्‍्दुर्ओकरी रन्तति परम्पता चली यहाँतक कि 
उन सपका समूह इस रुपमें आया कि उसे भनुप्यया झरीर कह से । 
उसमें चेतना थी, क्योंकि गरम ठण्डे स्पशोका, प्रकाशका, उसपर प्रभाव 
पद सफ़्ता था। ज्यों ज्यों शरीरका विकास हुआ व्यों त्यों चेतनावा मी 
विकास हुआ | असतसे सत्‌ नहीं द्योता | देहके प्रत्येक कोपमें जो जीवन 
है यह सत्यमूलफ़े उस आदिरिन्डुके जीवनसे निमला है, इसी प्रकार 
देहम इस समय जो चेतना है वद उसी चेतनाका विकसित रूप है जो 
उस पिन्दु्में थी। ऐसा माननेसे कि आत्मा--चेतन पदार्थ--देहके 
मूल्रूपके साथ थी और उसोके भोगऊ़े अनुकूछ देहका विकास होता है 
अवयर्बोका विद्येप प्रकारसे सम्बद होना सुगमतासे समझमें आता है | 
जैता चेतन है, जैसी उसकी बासनाएँ होनेवाली हैं. और उनकी तृत्ति 
अर्थात्‌ भोगका जैसा खरूप होनेवाला है, वैसा ही शरीर बनता है। 

ऐसा माननेसे एक और अडचन भी दूर होती है। यदि आत्मावो 
जीवनका पर्य्याय माना जाय ओर यह कद्ा जाय कि कोपसम्टिका सम्मि- 
लत जीवन आत्मा है तो प्इन यह होगा कि कोपोंके जीवन एकमें मिलते 
कैसे हैं और उनमें यह "मैं? की प्रतीति कैसे होतो है ! यदि किसी जगह 
बहुतसे मनुष्य एकत्र हों और मिरक्र कोई काम कर रहे हों तय भी 
उनके चेतनाझ नहीं मिलते | हम सुमौतेके लिए उनको वर्ग, पूण, कक्षा, 
सेना, समिति चाहे जी कटे परन्तु प्रत्येक व्यक्तित्व अलग खता है। 
लो समूहका निर्णय कइलता है बह या तो प्रत्येक व्यक्तिका निर्णय द्वोता _ 
है या बहुसस्यक्रॉका, परन्तु उमय दा्मे प्रत्येक व्यक्ति अपनी. 


बूज० चिद्विलस 


जानता है ) सब्र एक-सा ही काम करते भले ही देख पई परन्तु उस 
धामके पीछे प्रत्येकका एथर सद्ृ्प होता है। किसी भी दशार्म सामूहिक 
चेतनका जन्म नहीं होता | अत ऐसा माननेके लिए कोई आधार नहीं 
है कि कोर्पोफे मिलनेसे वह पदार्थ उसने हो जाता है. जिसको आत्मा 
कहते हैं, जो अपनेपों मैं ककर व्यक्त करता है, जिसने सड्ृल्प और 
यासनाअसि प्रत्येक योप परिचाल्ति दो रहा है । 

देहात्मबादका शक रूप यह है कि चेतन देदका धर्म्म है। जिस प्रसार 
विशेष मात्राऑम गरधक, द्वाइड्रोजड और आक्सिजनके परमाणुआऊे 
मिलनेसे गन्धक्का तेजाब नामऊ द्वव्यमी उत्तत्ति होती है जिसम एक 
विशेष प्रकारका नया दाहक धर्म्म पाया जाता है उसी प्रकार विश्ञेष 
मांत्राओंमे कार्नन, आक्सिजन, हाइड्रोजन, गन्धक, नाइट्रोजन और 
क्ास्फससऊे परगाणुओंके मिलनेसे एक विद्येप अपूर्व धर्ममी अनुभूति 
होती है. जिसे चेतमा कहते टैं । पानमें जो अपूर्य स्वाद है वह पत्ते, 
चूमने कत्ये और सुपारीमेंसे क्सीमे नहीं दै। यदि चेतना सत्व- 
मूल्या ऐसा धर्म्म हो तो शरीर और चेतनाका साथ साथ विकास 
होगा | यह भी हो सफ्ता है कि अन्य मिश्र द्व्व्याकी भोति रासायनिक 
प्रयोगशालम्र सच्वमूछ तनने लगे ओर उसमें चेतनात्री उपलब्धि ही ! 

यह मत पहिले मतऊ़ी कई कठिनाइग्रेज़ों तो दूर करता है परन्तु 
इससे भी सर अडचनें समाप्त नही होतीं। गन्धकका तेजाय सत्र एक्सा 
होता है । इसी प्रकार मानय सत्तमूछ सर एकसा होना चाहिये, क्योंदि 
कार्मन, गन्धक आदिऊे परमाणु सर एकसे होते हैं । ऐसी दशार्म मानव 
सत्त्वमूल्म एक ही प्रकारका धर्म्म होना चाहिये | सब दरीरोंका विकास 
भी एकट्दी दक्लसे होना चाहिये, समम चेतनाश भी एक्सा द्वोना चाहिये । 
पर ऐसा नहीं होता । थारीरिक भेदाज़ो जाने दीजिये, चैत्त भेदोको हो 
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स्गैजिये | यद भेद अशत देश, काठ, शिक्षा, सुस्कृति, आर्थिक स्पिति, 
आदिके कारण दोते दूँ पर यद्द सत्र मेद मिलर्र भी बांसना और बुद्धि- 
नैपम्पत़ों पूरा पृ नहीं समझा सकते । विसीबी श्रशत्ति बचपनसे ही 
गणित ओर होती है, क्सीकी सद्नीतकी ओर , कोई विचारशील होता 
है, कोई युद्धतिय । शिक्षादिके मागमावसे इन प्रइृत्तियोकी पनपनेका 
अवमर मिलता है या प्राधा पढती है पर प्रशत्ति सहजा होती है। लास 
प्यक्ष करने पर भी ज्सीसे प्रतिभा था दूरदर्शिता या सयमगील्ताका 
सन्नियेश नही क्या जा सकता । यदि चेतना सच्वमूल्या धर्म्ममान होती 
तो यट वैपम्य न होना चाहिये या । सच्यमूल और चेतनावा साहचर्य्य 
देसकर तो ऐसा प्रतीत द्वोता है कि आत्मा पदिऐेसे थी ) उगम बासनाएँ 
थीं, योग्यताएँ थीं पर बासनाआंफ़ी तृत्ति और योग्यताओंगें उपयोगरे 
अनुवृल साधनवी आवश्यकता थी। यह साधन सच्यमृल्से पना दरार 
होता है। जर जहाँ फहीं उसनो सच्बमूल मिस्ता है उसमें प्रयेश कर 
._ज्ञाती है | भत्यमुलका उतना और उसम चेतनका प्रवेश युगपत्‌ होते ६ । 
ऐसा माननेसे यह प्रात समझमे आ जाती है कि रासायनिक दृष्टिसे एकह्ी 
अासे सत्तमूल्में जो चेतन पाये जाते हैं उनम क्या न्यूनाधिक मेद होता 
'है। यदि भेद बहुत हो तो सत्ममूछ भी दूसरे प्रकार होना चाहिये । 
यह जात वैज्ञानिक प्रमोगसे देख भी पड़ती है। पशु फत्ती कीट सबके 
शरीर सत्यमूछके ही थो है परन्तु इन सत्यमूलमें योडा थोडा अन्तर होता 
है। एक प्रागीरा सत्यमूछ दूसरेसे नहा मिलता । ओपधियों और बन- 
स्पतियाके दवरीर भी सत्रमूल्से ही बने होते हैँ । इससे यह अनुमान होता 
है कि उनमे भी कुछ न कुछ चेतनों होती होगी । 
हम देते दे कि देहात्मयादसे काम नद्य चछता | उसको माननेमें 
चई अडचरन पडसी हैं | इनपर प्िचार करने पर हमको विवश होकर यह 
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मानना पडता है कि आत्मा देहरा धर्म्म नहीं दे प्रत्युत उत्तको खतच्न- 
सत्ता है जो देहते योग होनेऊे पहिले भी थी । 

देह्वात्मवादके विषयमे एक और दृु्ठिस भी विचार हो सकता है । 
हम उसकी और द्वितीय अध्याय भृतवादाधिकरणमें सद्वेत कर चुझ्े हैं । 
वहाँ हमने जो यहा था उत्तका तासर्य यद्द है कि भौतिक होनेसे देह धृश्य' 
है, अत उसे द्रश्की अपेक्षा होती है | द्रशके पहिले दृश्य नद्ा हों 
सकता, अत चेतनके पहिले देद नहीं हो सकती । फिर, देदकी सत्ता 
वहीं तक है जहाँ तक चेतन उसे सवित्‌ रूपसे जानता है। देह चेतनपर 
अवलम्बित है अत उसका कारण नहीं हो सरुती । कुछ भूतवादी ऐसा 
नहीं मानते कि भूत चेतनपर अवछम्बित है। वद्द बहते हैँ कि भृतमे दृश्य- 
योग्यता है, चढ दृश्य हो सकता है, पर यद्द आवश्यक नहीं है. कि नित्य 
दुश्य हो । यदि चेतनका सात्रिष्य हुआ तो दृ्य हो जायगा, अपने 
स्वमभावकी , अस्त प्रेरणासे अनेऊ अवस्थाओर्म परिणत होता हुआ मूलभूत 
ऐसी अवस्थाक़े प्राप्त हुआ जिसमें उसम चेतना घग्म उदय हुआ | उसी 
समय वह हृश्य होगया | चेतनाऊे आनेके बाद जो पदार्थ अब तक जड़ 
भूत था वह ज्ञाता और शेय दोना होगया | फिर देह देहीका उस ऋमसे 
विकास हुआ जिसकी सरूपरेया टार्विम और उनके अलुयावियेनि 
बतायी है। ह 

भूत द्रव्य है अत उसकी सत्ता चेतनापैश्नी ही है। इसको प्रमाणित 
फ्रनेऊे लिए. हमत्रो पिछले अध्यायवा सारा द्वव्याधिकशण यहाँ अबतरित 
करना होगा | यह प्रयास अनावश्यक है। समितांसे अलग न भूतरी 
सत्ता है न उस दिक्‍की, जिसमें अद्दश्यावस्थामे भूतका रहना भृतवादी 
मानता है | जड्से चेतनड़ी उत्पत्ति भी बुद्धिआरह्म नहीं है | परमाणुओके 
गोगसे रूदु्ों प्रकारके मिश्र द्वत्य वनते है और इन सयमे नये लिख 
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होते हैं। परत इन सममें एक समानता होती है ; यह किसी-न-किसी' 
इच्द्रियके विषय होते है | एकसे एक मिन्न रूप, रत, ग्न्‍्ध, शब्द और 
स्पर्श उदय होते हैं. पर यह सब इन्द्रियोके विषय हैं । गरन्‍्धक्के तैजायमें 
जो दाहरुता है वह न गन्धऊमें प्रतीत होती है न हाइड्रोजनमें न 
आकि्सिजनमें ; नमकफ़ा स्थाद न सोडियम चाठ॒में है न छ्ोरीनमे ; मिद्टीफे 
तेलकी दुर्गन्व म कार्यनमे है न हाइड्रोजन न आक्सिजनमें | पर यह 
सत्र धर्म्म नितान्‍्त अपूर्व नहीं है । दाहकता, नमकीन स्वाद, डुर्गन्ध, सपणे, 
रत और गग्धऊे ही भेद हैं और यह ऐसे धर्म्म हैं जो गन्धकादि तत्तॉमें 
पदिछेसे विद्यमान थे । परत चेतना सचमुच आपूर्त है क्योंकि उसना 
सवित्‌ नहीं होता । कोई ऐसी इन्द्रिय नहीं हैं. जो चेतनाका अहण करती 
हो। मे किसी भूतसब्वातकी चेष्ठाऑफों देसकर यह अनुमान मले ही 
कर दूँ. क्रि इसके भीतर चेतना है यद्यपि ऐसे यन्त्र और सिलौने भी बनाये 
जा सफते हैँ जो दूरते चेतनयवत्‌ आचरण करते अतीत हों, परन्तु 
अनुमानक्रे सिवाय चेतनको जाननेफा कोई और साधन नहीं है। इस 
अनुमानका आधार यह है कि उस सच्ठातती चेशएँ मेरी चेशओके सदश 
हैं और म॑ अपनेयों चेतन जानता हूँ । कहनेका तालर्य यह है कि चेतना 
इन्द्रियप्राद्म नहीं है | इसलिए्प यदि जड भूतमें चेतनाका उदय हुआ तो 
चस्तुत असत्‌ सत्‌ हो गया जो अमान्य है | इसलिए यह नहीं माना जा 
सकता कि भूत आअन्धेरी मॉति छद्क्ठा हुआ अकस्सात्‌ चेतनारों 
प्रात कर बैठ। ) 
दो गब्द विश्रासक्मके सम्बन्धर्म कहना अप्रासद्धिक मे होगा। 

सच्चमूल्में चेतना कद्ांसि आयी इस विपयमें डार्विनका कोई आग्रह नहीं 
है। उनके सिद्धान्तका सार यह है कि प्रत्येक जीवित पिण्डर्म दो प्रवृत्तियों 
काम व रती हैं. | यद दह प्रइृत्तियोँ दे जिनका उछेख इस पुस्तकके आरम्मर्मे 
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मानना पडता है कि आत्मा देहका धर्म्म नहीं है प्रय्यत उसको खतब्र- 
सत्ता है जो देहसे योग होनेके पहिले भी थी । 

देह्ात्मबादके विषयमे एक और दृष्टिसे मी विचार हो सकता है । 
हम उसकी ओर दिततोय अध्यायक्रे भूतवादाधिकरणमें सद्वेत कर चुके हैं | 
बहाँ हममे जो कहा था उसका तासर्य यह है कि मौतिक दोनेसे देह दृश्य 
है, अतः उसे द्रष्ठकी अपेक्षा होती है। द्रष्टेके पहिले दृश्य नहीं हो 
एकता, अतः चेतमके पहिले देह महीं हो सकती ! पिर, देहकी सत्ता 
वहीं तक है जहाँ तक चेतन उसे सबित्‌ रूपसे जानता है | देह चेतनपर 
अयलम्बित है अत; उसका कारण नहीं हो सकती । कुछ भ्रूतवादी ऐसा 
नहीं मानते कि भूत चेतनपर अवलम्बित है। वह कद्दते हैं कि भृतमे दृश्य- 
योग्यता है, वह दृश्य हो सकता है, पर यह आवश्यक नहीं है कि नित्य 
दृश्य हो । यदि चेतनका साक्निष्य हुआ तो दृश्य हो जायगा, अपने 
खमावकी; अस्त,प्रे्यासे अनेक अवस्थार्भमि परिणत होता हुआ मूलभूत 
ऐसी अवस्थाओं प्राप्त हुआ जिसमें उसमें चेतना धर्म्म उदय हुआ | उसी 
समय बह दृश्य होगया । चेतनाफ़े आनेके बाद जो पदार्थ अब तक जड़ 
भूत था वह ज्ञाता और शेय दोनों होगया । फिर देह-देहीका उस ऋमसे 
विकास हुआ जिसको रूपरेया डार्विम और उनके अनुयागियोनि 
बतायी है। हु 

भूत द्रव्य है अतः उसरी सत्ता चेतनापेक्षी ही है। इसको अमाणित 
करनेके लिए. हमको पिछले अध्याग्रवा सारा द्वव्याधिकरण यहाँ अवतरित 
करना होगा । यह प्रयास अनावश्यक है । सबितेोसे अछ्ग न भूतरी 
सत्ता है न उस दिककी, जिसमें अद्थ्यावस्थामे भूतका रहना भृतवादी 
मानता है | जडसे चेतनकी उत्पत्ति भो बुद्धिआद्य नहीं है । परमाणुओंके 
योगसे सहखतों प्रकारके मिश्र द्वत्य बनते हैं और इन सबमे नये छिह 
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होते है। परत इन सपमें एक समानता होती है $ यह किसी-न-किसी 
इन्द्रियके विषय होते हैं | एकसे एक मित्र रूप, रस, गन्ध, शब्द और 
स्पर्श उदय होते हैं. धर यद्द सत्र इन्द्रियोंके विषय हैं । गन्धक्के तेजायमे 
जो दाइऊता है वह न गन्धकमे प्रतीत होती है न हाइड्रोजनमे न 
आवक्सिजनमें ; नमकता स्वाद न सोडियम घातुमें है न छोरीनमैं ; मिद्दीऊे 
तेलफी दुर्गन्‍्ध न कार्वनमें है न दादड्ोजनमें न आव्सिजनम | परत यह 
सत्र धम्मं नितान्त अपूर्व नहीं है। दाइकता, नमकीन स्वाद, इुर्गन्घ, स्पर्श, 
रम और गन्पके ही भेद हैँ और यह ऐसे धर्म्म हैं जो गन्धरादि तर्त्वोमि 
पहिलेसे विद्यमान थे | परू्ठु चेतना सचमुच आपूर्त है क्योंकि उसका 
सवित्‌ नहीं द्वोता | कोई ऐसी इन्द्रिय नहीं हैं. जो चेतनाका ग्रहण करती 
हो। में किसी भूतसल्लातफ़ी चेशओऊ़ी देसतर यह अमुमान भछे ही 
कर हैँ कि इसके भीतर चेतना है यथ्पि ऐसे यन्त्र और खिटौने भी अ्नाये 
जा सकते € जो दूरसे चेतनयत्‌ आचरण ते प्रतीत हों, परन्तु 
अनुमानऊे सिवाय चेतनकों जाननेका कोई ओर साधन नहीं है। इस 
अनुमानका आधार यह है क्वि उस सद्बातत्री चेष्ठाएँ मेरी चेशर्ओके सच्या 
है और में अपनेसो चेंवन जानता हूँ। कहने ताले यह है कि चेतना 
इन्द्रियप्राह्म नहीं है । इसलिए थदि जड भूतमे चेतनाका उदय हुआ वो 
चल्तुत असत्‌ सत्‌ हो गया जो अमान्य है | इसलिए यह नहीं माना जा 
सकता कि भूत अन्धेत्ती भाँति छढकक्‍्ता हुआ अकस्मात्‌ चेवनाकों 
प्रात कर बैठा । 

दो झब्द विकसक््मके सम्बन्धर्मे कहना अप्रासद्धिक ने होगा। 
सल्वमूल्में चेतना कहाँसे आयी इस विपयमे डार्विनका कोई जाग्रह नहीं 
है | उनझे सिद्धान्तका सार यह है कि प्रत्येक जीवित पिण्डमे दो प्रदृत्तियों 
काम ३ सती हैं | यह बह प्रशत्तियों हैं जिनका उल्लेख दम पुस्तकके आसम्भमें 
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(अर्थ और कामके नामसे कर आये है: मैं न मर्रँ ओर सन्तति छोड 
जाऊँ। छोटे प्राणी अपनी प्रदत्तियोको पहिचानते न होंगे पर उनकी 
चेश्ठऔंसे प्रशत्तियोंका होना जाना जा सकता है ) भीतरसे इन प्रद्नत्तियोंकी 
प्रेरणा, बाहरसे मोजनादि परिस्थितियोंका निरन्तर ग्रहार--इन दोनो 
दिदाओंसे आनेवाले प्रमावोके कारण झरीरोंढा और उनके साथ साथ 
चेतनया विकास होता है। विकासक्रम सच्त्मूल्तें बूँद जैसे प्राणियोंसे 
आरुम हुआ और इस समय मनुष्यतर पहुँचा है। आये कहों जायया 
यह नहीं कहा जा सकता । हमको दस मतसे कोई विरोध नहीं है परन्तु 
ऐसा प्रतीत होता है. कि इसको माननेवाले बाहरी परिस्थितियोवी छुछ 
अनुचित महत्व देते हैं | प्ररिध्थितियोंके थपेड़े अर्द्ध-सुत्त चेतनकों जगाने- 
का काम करते है। वह नयी परिस्थितिके अनुप्ूल व्ययद्वार वरना चाहता 
है, पुराने ढह्न के व्यवहास्से तृत्ति नहीं होती, भोग अपूर्ण रद्द जाता है या 
प्रात ही नहीं दोता । इस अधस्थाम मृत्यु और सम्तानोच्छेदसे बचनेके 
लिए चेतनऊी भोयी शक्तियों जागती हैं, वह नयी परिस्थितितें अनुसार 
जम बरनेमे सक्षम हो जाता है। जयतर ऐसा नहीं हो पाता तग्रतक 
शचैनी रहती है | इस मतसे डार्विनवादम थोडासा सशोधन दो जांता है 
परन्तु प्राणिविकासकम सम्बन्धी कई बातें अधिक मुगमतासे समझम आ 
जाती ६ । इसमे यदि कोई नृतनता है तो श्वनी कि एक तो चेतन 
आरम्मसे ही बीजरूपसे वह समी योग्यताएँ मानी जाती हूं जो टार्पा 
वर्षार्मे विकसित हुई हैँ, दूसरे चेतनकों सक्रिय माना जता है | यह परि- 
स्थितिको ग्रहण करने और तदनुकूल व्यवहार फरनेऊे लिए स्पय भीतरसे 
जोर लगाता है क्योंकि उसकी निरन्तर भोग चाहिये । यद सक्रियता चेतनमें 
-तमी पायी जा सकती है जब बह शरीरका घरम्मंमात्न न हो, वस्त्‌ अपनी 
स्वतम्ण सत्ता रखता हो । 
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देहात्मगादीका एक तर्क और रह गया है। झरीरका प्रभाव चेतन- 
पर पडता है यह विवादरा विपय नहीं हो सकता | कम या धुरा मोजन 
ऑमिलनेसे, किमी अज्ञमें व्यया होनेते, चेतन मी परिवर्तन होता है । नाडि 
ससस्‍्थानयों चोद त्गनेठे इन्द्रियव्याधात होता है, चुद्धि दुर्बंछ पड जाती है, 
मनुष्य पागछ हो जाता है। इससे यह अनुमान होता है कि चेतन देशका 
धर्म्म है। इसके उत्तरमे यह कद्दा जा सकता है कि यह अनुमान ठीक 
नहीं है। इन सत्र दद्माओंमें जेतना बनी रदती है परत जिन साधनासे 
वह काम लेती है वह विगड जाते हैं। इसलिए ययार्थ सवित्‌ 
नद्दा होते, अध्ययताय नहीं होता, धत्यक्ष नहीं होता । इसोडिए, 
यथाश्यिति निर्णय नहा हो सकता, तर्क नहीं हो सकता, सड्लत्प नहा हो 
सस्ता, जो सडल्प होता है बह कार्य्याावत नहीं होता। नाडि 
सस्थानऊे तिगड जायेसे याहरी आइति तो दूसरे मनुष्योके समान रहती है 
परन्तु चेतन अपनेगो जिस परिस्थिति पाता है यह दूसरे लोगोंसे मिल 
है । उससे दूसरे प्रसाखे अनुभव होते ई । अपनी परिस्थितिके अनुसार 
चेतन थोग्यताओं, भक्तियों, को दिसलाता है, शपकी अपनेमें सींच छेता 
है क्योकि उनरा उपयोग नहा है। इसलिए बह दूसरे मनुष्योसी भांति 
आचरा नहीं करता । हमारे लिए यह पागल हे परन्तु अपने लिए उसका 
आचरण ठीक है। चेतना शरीरसा धर्म्म नहीं है, शरीरके कारण उदय 
नह होती परन्तु चेतन अपने उपयुक्त शरीरम जम लेतां है और, यदि 
जम लेनेके याद झरीरम कोई विकार आ जाता है तो, अपनी जमिव्यक्ति' 
तदनुसार कर ल्नेम प्रयक्ष करता है । 

२, प्रशानात्मवादघिक्रण 

आत्माके स्वरूपके सम्बन्धमें दूसरी महत्वपूर्ण विचारधाराक्रो प्रज्ञाना 

बमवाद कद्द सकते हैं | प्राचीन प्रस्थोर्मे इसको विशनवाद क्ट्टा यया है 
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परत आजऊछ विजन शब्द गणित, ज्योतिष, स्वायन जैसी विद्याओंके 
ढिए प्रयुक्त होता है इसलिए में विशनकी जगह प्रज्ञान झब्दसे काम छे 
रह हूँ। किसी क्षण-विश्ञेपम॑ चित्तका जो रूप होता है उसे प्रज्ञान कहते 
हैं | प्रशानात्मयादी कहता है कि आत्मा प्रशान दी है । 

चित्तकी अवस्था या रूपफे कई अज्गभ होते हैं । उसका एक अन्न 
तो शान है। कभी शान प्रमाऊे रूपमें रहता है, कमी विप्यंयक्रे, कमी 
विकत्पके और कभी रमूृतिकरे ) शञान अक्रेछा नहीं होता | उसके साथ 
राग या दंषके रुपमें इच्छा या वासना भी लगी रहती है और वासनावी 
तृत्ति, भोग, के लिए. नया भी रहती है | जिसमे शानाश प्रधान होता है 
उस अवस्था प्रमाणशत्ति, इच्छाशकी प्रधानताकी अचस्थाकों रसबृत्ति 
और न्रियाशक्तिकी प्रधानताबो सड्त्पइ्च्ि कहते है। हम क्षणकी परिभाषा 
प्रथम सण्डके काछाधिररणमें दे आये हैं । उससे स्पष्ट है कि कोई प्रज्ञान 
एक क्षणसे अधि नहीं ठहर सकता | उसका रथान दूसरा प्रज्ञान टेता 
है ) इस प्रकार प्रज्ञानौंका प्रवाह जारी रहता है | दो प्रजानोमें शेयमेद, 
अर्थात्‌ शान विधयमें भेद, बासनामेद और सड्त्यमेद हो सकता है । 
दो प्रशानोंमें बहुत छुछ तुल्यरूपता हो सकती है परत अनन्यरूपता 
नहीं हो सकती । थोड़ा थोडा भेद बरायर रइता है । इसीलिए. चित 
परिवर्ततशील कहा जाता है। प्रजानोंके क्षणस्पायित्वतों छक्ष्य करके 
प्रशानात्मवादकों क्षणिक विशानवाद भी कहते थे । 

साधारण मनुण्यक्ों ऐसा प्रतीत होता है कि उसके चेतर्नाशरें दो 
भाग है, एक आत्मा और दूसरा चित्त । आत्माका जिस प्रकार दरीरपर 
स्वामिलर है उसी प्रसार चित्तरर भी, इसीलिए 'मेरा शरीराकी माँति 
ममेय् चित्त! प्रयोग भी किया जाता है। वद झरीरी भांति चित्तते भी 
धाम लेती है ]चिततवी अभवस्याएँ बदलती गइतठी हैं, आत्मा भविक्ारी है। 
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चढह चित्तकी अपध्याओंफी साक्षी है, अत्येक अनुभूतिऊे साथ में? लगा 
रहता है | एफ्द्दी साथ विषय और बृत्ति दीनोंफा शान होता है | गऊका 
प्रत्य हौना चित्तकी प्रमाणइत्तिका एक निरदर्शन है परन्तु जिस समय 
शऊऊा प्रत्यक्ष दोता है उस समय दो पार्ते एक साथ होती दें : गऊ देसी 
जाती है और यह बात जानी जाती है कि गऊ देखी जा रही है | इस 
बातनों हम या कहते हैं “मैं गऊझो देख रहा हूँ?। यह “मैं', यह गऊके 
ज्ञानओी जाननेवाला, यद्ध शानका शाता, यद्द चित्तका साक्षी, आत्मा है। 

प्रशनात्मयादी रद्वता है कि आत्माझ चिचसे पृथझू मानना भ्रम 
है। 'मेरा' चित्त कदना आत्माके परथर अध्तित्वका प्रमाण नहीं है, भाषा- 
वी अयोग्यताका परिणाम है। "में! 'का! जैसे विम्तिप्रत्यय वारयोंके प्रतीक 
हैं। 'मेरा घर',“घरम कपड़ा! वस्तुपरक हैं। इनते यह बोध हीता है कि में, 
जो घरसे अल्ग वस्तु हूँ, घरसा स्वामी हूँ, कपडा जो घरसे अल्ग बस्तु है, 
घरफे भीतर है। परन्तु जब में कट्ता हूँ 'वित्तके सवित', 'चित्तमे 
विचार! तो यद्द तालर्य नहीं है कि सवित्‌ और विचार चित्तसे अछग हैं। 
यह प्रयोग वैसे दी हैँ जैसे 'घरमें कमरे! | घर कमररोंसे अछग वल्तु नहीं 
है | इसी प्रफार 'मेरा चित्त! यह नहीं सिद्ध करता कि 'मैं! चित्तसे प्रथक्र, 
बर्तु है। यह भाषाका दोप है कि बह हमको दो अथोर्मे एक ही प्रका- 
रक्ा प्रयोग करनेपर वियश करती है। यह मी कह सकते हैं कि दोप 
मभापाका नहीं, इमाय है ; दसारी धारणा आन्त है इसलिए भाषावा 
अयोग्य प्रयोग करते है | वस्ठुतः बात मी यदी है। पर "में! और 
चित्ते बीचमें सम्बन्धयुचक विमत्तिका बराबर आना भआरान्विकों और पुष्ट 
करता जाता है । 

पुरानी धाण्याओं और मापाके प्रयोगेी छोटफर अपने भशानोपर 
प्यान देनेते 'मैं' का पता नहीं चलता ! मैं पुस्तक पढ रहा हैं, में मैंर्यी 
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सुन रहा हूँ, में पूरी खा रहा हैं तो कहनेऊे दज्ञ है । इन अनुभृतियोंकी 
यों व्यक्त करना अधिक उचित है. (पुस्तक पढ़ी जा रही दै!, “वह 
स्वस्तभूद जिसे मैस्वी कहते है सुना जा रहा हैं), 'वह रससमूह जिसे पूरी 
कहते हैं आस्वादित हो रहा है? । प्रजानोंसे प्रथक्‌ अज्ेले “मा की कभी 
अनुभूति नहीं होती । जिस प्रकार सवितोके आधारपर बुद्धि वस्तुओका 
निर्माण करती है उसी प्रकार “किसको सवित्‌ हो रदे है !” इस प्रश्नके- 
उत्तरमे सनके साकीकी कब्पना करती है | ऐसा मान लेती है कि जिस 
प्रकार तागेपर फूल मुँथे होते हैं उसी प्रकार सत्र प्रशानोंमें एक अपरि- 
वर्तनशीछ आत्मा अनुस्यूतत रहती दे | उसीको प्रशान दोते हें। ब्रिसरे हुए. 
फूछ एक दूसरेसे मिल सकते हैं पर एक माला दूसरीछे व्यभिचरित नहा 
हो सफती । इसी प्रकार एक आत्माऊे साथ चैँँथे हुएप्रशान दूसरी आत्मा- 
के साथ उैँघे प्रशनसे अल्ग रहते दे | दो चित्त कमी टकरा नहीं सकते | 

घुद्धिवी यह कल्पना अवस्तु है। जलल्‍्की बूँदोंके भवाहसे अलग नदीका 
कोई अस्तित्व नहीं है । बूँदोंका अविच्छिन्ष ग्रयाह ही नदीफ़ो एकता, एक- 
सजा, प्रदान करता है ] पानीमें यदि कड्टरी फेंकी जाय तो छहटर उठती 
है | ऐसा प्रतीत घोता है कि रहर उस स्थानसे आरम्भ होकर किनारे तक 
चली आती है। परन्तु वस्लुत. क्या आता है १ यह सरल चैशानिक प्रयो 

गये स्पष्ट हो जाता है कि पानीकी कोई बूँद किनारे तऊ नहीं आती। 

प्रत्येक वूँद थोडा-सा ऊपर नीचे हिल्‍ती है और अपनी गति अपने 
पदोसकी बूँदकों देकर शान्त हो जाती है। कड्ढरी फैंकनेे बाद किसी भी 
क्षणमें कुछ बूँदे झान्त दो चुकी द्वोतो है, कुछ द्ान्त होनेतराले होती ६, 

कुछ पूरी उठी हुई हैं, बुछ आधी | इन सपको मिलनेसे लहरवी आकृति 

भन लातो है। ज्यों ज्यो एकके बाद दूसरी बूँदमें ऊपर नीचेबाढी ग्रति 
आती है तय त्यों लहर आगेजे बढती प्रतीत होती है| ल््र वह बुद्धि- 
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निर्माण है जो अलग अलग बूँदोकी गतियोंफ़ों मिलाता है | इसी प्रकार 


॥ है] के. ग््‌ 
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शान्त हॉनेके पहिले एक प्रश्न अपने सस्कार परवर्ता अर्थात्‌ उदीयमान 
प्रजानको दे जाता है। इस प्रकार पिछले अनुभय नष्ट नही होने पाते और 
स्मृति सम्भव होती है | यहाँ तऊ तो ग्रशानोंमें सम्बन्ध है परन्तु जिस प्रसार 
' जमे लहर कल्पित है उसी प्रकार सारे भ्रज्ञनोंगों एक्मे बाँधनेवाली 
आत्मा कल्पित है, घुद्धिनिर्माण है। अछातचक, आतिशबाजीफी चसी, को 
जलाइये, वह घूमने लगती है । हम यह जानते हैं. कि उसका जलूता 
सिरा ठद्दरता नहीं, बरायर घूमता रहता है । परन्त जरतक आँखमें उसझा 
एक जगहसे पडा हुआ प्रतिग्रिम्त मिदे तप्रतक दूसरा प्रतित्रिम्म आ पडता 
है | इस प्रफार नया प्रतिमिम्व पुराने प्रतित्रिम्बके सस्कारसे मिलता जाता 
है, इसलिए इमरझो प्रकाशक गोल देस पडता है | यदि चर्तॉंकी गति 
धीमी हो और एफ प्रतियिम्पके मिटने पर दूसरा बने तो गोलेकी श्रान्ति 
न हो ) ठीक इसी भाँति अविच्छित गतिसे प्रशान आते रहते हैँ | एकड्रे 
सस्कार दूसरेमें मिलते जाते हैं | कहीं तार नद्दी टूटने पाता | इसलिए. 
हमको एक असण्ड आत्माकी प्रतीति होती है | इन बातेंति ऐसा अनुमान 
होता है कि चित्त ही आत्मा है। प्रज्ञानोक्रे प्रयाहव्षा नाम चित्त है इस- 
लिए यह स्पष्ट है कि आत्मा प्रज्ञान स्वरूप, अत' क्षणिक, प्रतिक्षण उदय 
और शाम्त होनेयाडा पदार्थ है। 
आत्माको चित्तसे अछ्य करना सुक्रर नहीं है। बहुतसे विद्वान 
भी ऐसा करनेमे अपनेको असमर्थ पाते है। जैश कि प्रशनात्मवादी 
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ऋद्ता है जाग्रत्‌, स्वप्न और सुघुप्तिमें किसी न किसी रुपमें चित्त काप् 
करता रहता है और चित्तविरद्दित चेतनाका कहीं पता नहीं छगता | यदि 
चेतनकों आत्मा मामसे पुकारना ही है तो यही प्रतीत होता है कि चित्त 
ही आत्मा है। 
परत गग्भार मनन क्‍रनेसे ऐसा माननेमें दाम खडी होती है। 
मं किनारे सा देस रहा हूं: कि एक्के बाद बरायर दूसरी बूँद चली जा 
रही है। बूँदाक़े बीचर्मे कोई ब्यवधान नहीं है परन्तु प्रत्येक बूँद अकेली, 
स्वतन्त्र है । प्रवाह कसी एक बूँदका धर्म्म नहीं है । में बूँदोफ़े अपने 
सामनेसे आ आकर हट जानेको प्रयाह और बूँदोंके समूहफ़ो नदी कहता 
हूं। प्रवाह और नदी देखमेवालेके लिए हैं, दूँदोँक़े लिए नहीं | इसी 
प्रकार लहर भी मेरे लिए, है | प्रत्येक बूँद हिल्कर ठहर जाती है | यह 
अपने पडोसीफो अपनी गति दे देती है परन्तु अन्तरित द्ोनेके बाद गति 
पडोसीकी हो जात है। सर गतिशील बूँदोंको मिएाना और उनको एक 
सम्बद्ध लदरके रूपमें देसना मेरा काम है। चर्सामें प्रशाशका ऐेस जलती 
हुई नोकफो नहीं बरन्‌ देसनेवालेको प्रतीत होता है । इसी प्रकार 
प्रद्धानोंके लिए भी साक्षी चाहिये, प्रत्येक प्रशान आता है और चला जाता 
है। बह पूर्वयर्ता प्रशानके सस्कार्येका दायभागी त्तो है पर यह सस्कार 
उठके अविभाज्य अज्ञ होगये होते हैं। यदि ऐसा न हो और पुराना सस्कार 
अपने पुराने व्यक्तित्वका कुछ भी अश्य एथक्‌ रखें तो एक क्षणमें दो 
प्रज्ान हे जायें, जो अनुभव और क्षणक्री परिमापाके विपरीत हैं। ऐसी 
दइश्ार्मे यदि प्रशान चेतन होते हैं तो प्रत्येक प्रशाव अपने विषयकों जाने 
सकता है और, यदि स्वामुभूति मी चेतनका लक्षण है तो, अपनेका 
जान सकता है $ परन्च प्रवाह किसी एक अशानका धर्म्म नहीं है। 
सम्बन्ध, एकसूत्रता, किसी एक अज्ञानका धर्म्म नहीं हो सकता | जिस 
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प्रकार घारा, छदर, प्रशाशका गोला साक्षीकी आओपेक्षा करते हैं उसी 
प्रकार अशनोकी धारा, चित्तप्रवाह, प्रशानोंके परर सम्बन्ध, को भो 
ऐसे साक्षीकी अपेक्षा है जो उनसे मिन्न द्वो । प्रशानके चेतन दोनेके पश्चमें 
यह उदाइरण दिया जाता है कि जिस प्रकार दीपक्की ली अन्य बस्तुओं- 
के साथ साथ अपने स्वष्पको मी प्रकाशित फरती है उसी प्रकार प्रशान 
चस्तुआंके साथ साथ अपने स्वरूपको भी जानता है। इस उदाहरणमें 
उपमानकों ठीक ठीक समझना चाहिये । जब दीपक नहीं जल रहा था 
सब भी बसतुएँ थीं पर उनके रूप छिपे ये । दीपकने उन्हें दिसला दिया। 
परन्तु क्या जलनेऊे पहिले छोका भी कोई छिपा रूप था जो जलने पर 
प्रकट हो गया है ! जलनेऊके पहिछे तो छौ थी दी नहीं | अत, इस 
पमाका इतनादी तासय्य॑ है कि प्रशान अपने विषयवा द्रश है और 
अपनी शणिक रुत्ताका द्रष्टा है, उस क्षणके पहलेया शान उसपी नहीं हो 
सकता । दीपक बुझे हुए दीपर्कका प्रकाशक नहीं हो सकता । प्रशाव 
अतीत प्रशानोंका साक्षी नहीं हो सत्ता | इसठे भी यद प्रतीत होता है 
चित्त अवस्याओंका साक्षी स्वव चित्त नहीं हो सकता! चेतन 
शात्मा 'मैं? उससे पृथक है। उसके सामने चित्तके परिवर्तनोका नाटक 
दोवा रद्दता है । चित्त उसड्ले लिए. शरीरकी भाँति उपत्वर है। शरीरकी 
चेशओंकी माँति चित्तका व्यापार मी न तो निरथ्थक होता है न स्वार्थ" 
परक | चिच केयछ निस्वेष्ट दर्पणकी माँति विपय्योक्ों प्रतित्िम्बित करके 
नहीं रह जाता बरन्‌ उनमें सम्बन्ध द्ैँदता है, उनकी मोगोपयोगी बनानेका 
प्रयल करता है । इससे भी ऐसा अनुमान होता है कि भी चित्तसे 
पृथक है | इसी प्रकार विचार करनेसे यह भी विदित हो जायगा कि कर्ता 
ओ चित्त भिन्न पदार्थ है। इससे यह स्पष्ट है फ्रि झता-मोक्ता-कर्ता 
* अर्थात चेतन मिसे आत्मा बदते हैं. प्रशानस्वरूप नहीं है । 
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प्रशान बदलते रहते हैं | उनमे विषयवैषम्प तो होता ही है, अतीत 
प्रशानोंके सस्कारोफे मिल्मेसे उत्तरवत्ता प्रशानोंकी गहिराई बढती जाती है | 
बालक और दृद्धके प्रज्ञानोंमे बडा अन्तर होता है, उसी वस्तुफ़े सामने 
दोरनाकों दो प्रकारहे प्रत्यक्ष होते है । परत “में! नहीं बदरता, न घटता' 
है न बढता है । बह अपने परानोंगी घदती उदतीकों जानता रहता है । 
इससे भी यद्द अनुमान होता है कि बह प्रशानोसे अल्ग है | 


हमने पिउले अधिररणमे पागलपनके सम्बन्धर्मं विचार किया था 
ऐसी दब्माओमे चित्त व्यापारमें अन्तर पड जाता हे, वह अशत सो सा 
जाता है परत चेतना--जातृत्व, कर्तृत्व, भोचुत्व-बनी रहती है | उसमे 
कमी नहीं पड़ती । यह द्वोता है. कि उसका ,क्षेत्र पूर्वयत्‌ नही रहता | 
इससे भी यद्द अनुमान होता है कि आत्मा चित्तसे मिन्न है। चित्त 
उसका उपररण है । आत्माड़ो चिल्से काम लेना पडता है, इसलिए, 
उसऊी योग्यताकी अभिव्यक्ति चित्तके अनुरूप होती है परन्तु "वह खय 
चित्त नहीं है । ड़ 


यह आश्षेप ठीक नहीं है कि हमको आत्माकी अनुभूति नहीं होती । 
चित्तके व्यापार श्ातृत्म; मोक्तृत्त और क्ृत्वफ्री झलक रहती है, वित्त 
बराबर चेतनसे प्रतिब्रिम्बिव रहता है । इसलिए चित्तके अत्येक व्यापार? 
आत्मानुभूति होती रहती है | शुद्ध आत्माकी अनुभूतियी मॉगका ताल 
है कि ऐसी अनुभूति हो जिसमें आत्मा चित्तते काम न छे रही हो अर्थात्‌ 
उसने अपनी तीनों शक्तियोंको पूर्णतया अपनेमें खींच लिया हो। ऐसा 
अनुमय जाग्रत्‌, स्वप्न और सुपुप्तिम नहीं हो सकता | प्रगाद निद्रा भी 
ह्फो सी शनदत्ति रहती है | भ्रशानेंके पीछे जिस 'े! की प्रतीति होती 
है बद बुद्धिनि्माण नहीं है ६ 
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अभी तर हम आत्मा और चेतन शब्दों प्रयोग इस प्रकार करते 
आये हैं कि यह एक दृसरेऊे पर््यायसे प्रतोत होते हैं परन्तु पिछले दोर्ना 
अधिररणोमें जो विमर्श हुआ है उसके फरलस्यरूप अत्र इन दोनोंके 
वाच्यार्थका भेद समझमें आ सऊता है | पिछले अधिऊरणके अन्तिम 
परिव्ठेदमें दिसत्यया गया है कि चित्तम बरायर आत्माको प्रतिय्रिम्म पडता 
रहता है | चेतनओ ग्रिना शर्रर रह सफता है परद चेतमाविरहित चित्त 
नहीं रह सकता । चित्तकों सदैव नेतनाका आश्रय चाहिये | जिसको हम 
चेतन कहते आये हूँ बह आत्मायुक्त चित्त अथवा चित्तयुक्त आत्मा है। 
जिस प्रकार चेतनाऊ़े रिना चित्त नहीं रह सकता उसी प्रकार चित्ते 
बिना आत्माकी शातृल, मोकृत्व और क्तृत्व चामर्थ्य काम नहीं कर 
सकती । आत्मा तमी तक शाता, भोक्ता और करता है जय तक उसका 
खित्तके साथ योग है | जो शाता, भीक्ता और कर्ता होता है उसीको चेतन 
कहते हैं) मोग और कर्म्म शानके अधीन होते हैं. इसलिए, शातृत्वको 
विद्येप महत्त्व दिया जाता है और यहुधा यह कहा जाता है कि जो शाता 
होता है. वह चेतन दो है । चूँकि ज्ञाता होना श्ञानके साधन, अर्थात्‌ 
चित्त,के साथ योग होनेपर निर्भर है इसलिए आत्मा उसी दशामें चेदद 
हो सऊती है जय उसका चित्तके साथ योग द्वोता है। चित्तयुक्त आत्मा, 
चेतन आत्मा, को जोब या जीवात्मा कहते हू । 


8. पुनर्जेन्माधिकरण 


अब तकके मननमें इस बातपर बार-बार जोर देना पड़ा है कि सर 
चेतन एकले नह्म हैं,जीव जीवमें भेद है। भेद इस बातमें है कि समर चित्त 
एससे नहीं ई, चित्तोंकी योग्यवाओं, उनकी सहज वासनाओं, में भेद है 


इदछ चिद्दिकास 


इसलिए एक दी परिस्थितिर्मे दो व्यक्तियोंका ज्ञान, भोग और कर्म्म एकसा 
नहीं होता । यह भेद पुनर्जन्म सिद्धान्तकों माननेसे समझमें आ सकता है । 

अपने आयुन्काल्में मनुप्यको सह्खों अनुभूतियोँ होती हैं । प्रत्येक 
प्रशान नप्ठ होजाता है परन्तु उसका प्रमाव उत्तरबर्ती प्रशानपर पड़ता है । 
इस प्रकार एक प्रशानसे दूसरे प्रशानको जो प्राप्त होता है. उसे संस्वार 
कहते हैं| प्रशानोंका लोप हो जाता है परन्तु संस्कार रह जाते हैं. | इममेंसे 
कुछकी तो हम स्छृतिके द्वारा पुनः जगा सकते हैं * परन्तु अधिकाश इतने 
नीचे दब जाते हैं. कि वह फिर सामने नहीं आते । फिर भी चिच्पर 
छनका प्रभाव पड़ता रहता है | इस प्रकार अपने जीवनकालमें जीब 
बहुतसे नये संस्कार बठोर लेता है| 'सब्र जीव एकसी परिस्थितिमें नहीं 
पड़ते, इसलिए, सयकी आअनुभूतियाँ एकसी नहीं होतीं, संस्कार एकसे नहीं 
होते | संस्कार्रेका चित्तपर प्रभाव पड़ता है इसलिए यदि जन्मवाझुमें दो 
चित्त एकसे रहे हो तब मी मरण-काल्तक पहुँचते-पढुंचते उनमें अन्तर पड़ 
जायगा । इमने यहाँ अनुभूति शब्दका व्यापक अर्थ्में धयोग किया है। 
उसके अन्तर्भूतत जीयके ऊपर बाह्य जगत्‌की क्रिया ' और याह्य जगतपर 
जीवकी प्रतिक्रिया, दोनों, दे | उमयतः उसके संस्कारोंके सश्चित फोपमें 
वृद्धि होती रती है। , 

शरीर जीवके भोगका साधन दै परूद यह क्षयिष्णु है, बहुत दिनो 
तक काम नहीं देता | पर्तु भोगकी आवश्यकता तो बनी रहती है | 
इसलिए जीव एक शरीरके वेकाम हो जाने पर शरीरान्तरमे जाता है । 
इस नये शरीरमें मी बह पुराने संस्कारोंका भण्ठार साथ छात्रा है इसौलिए 
सब चित्त एकसे नहीं होते | यदि दो जीव किसी एकही,जातिके शरीरमें 
ई तो यह तो स्पष्ट है कि उनके चित्तोमे बहुत कुछ साइव्य है पर्द 
श्स साइश्यके पीछे पिछले शरीरोंमें सश्चित किये हुए उंस्कार्ोफे बैपम्य 
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भी हैं। इसीलिए वासनादिमें भी मेद होता है।दो मनुष्यों, दो 
कुत्तों, दो गिद्धों, दो गुपरैलेंके व्यवहार कदापि पूर्णवया श्कसे नहीं 
हो सकते | जगत्‌ अनादि है इसलिए जीवफे असख्य शरीर हो चुके हैं । 
जगत अनन्त है इसलिए असख्य शरीर होंगे | 

हमारे कामफ़े लिए इतना निरूपण पर्य्याप्त है पर यह पूर्ण नहीं है । 
पुनजेंन्म सिद्धान्त उतत कर्मसिद्वान्तका अद्ढ है जिसकी ओर हमने इस 
फण्डके दूसरे अध्यायक्रे ईश्वराथिकरणमें सझेत किया था। सब जीव 
एक्सी योग्यता लेकर तो नहीं ह्वी आते, सप्रके भोगप्रातिके अवसोमें 
जन्मसे ही वैपम्य होता है। कोई स्वस्थ होता है कोई रोगी, कोई सम्पत 
और रुस्कत घरमें जन्म लता है कोई दर्द और अशिक्षित घरमें, कोई 
दौषांगु होता है कोई अत्यायु, कोई मनुष्य होकर भी रोकर दिन भरता है 
कोई दँसते-सेल्वे कुत्ते वीवन प्रितावा है । कम्म रिद्वान्त इस वैपम्यको 
समझनेमें सद्यायता देता है । 


नि 
५, आत्मसाक्षात्कायधिकरण 

जाग्रत्‌, स्वप्त और सुपुत्तिम तो चिचपरिणाम दोते रहते है, आत्मती 
तीनों योग्यताएँ न्यूनाधिक काम करती रदती द परन्तु एक ऐसी अबस्या 
हीती है जिसमें चित्तवा निरेध हो जाता दै ।* इसको तुरीया अवस्था 
कहते दें | यह अश्वम्पज्ञत समाधिरा ही दूसरा नाम है। 

योगाभ्यासफ़े आसम्ममें द्वी तुरीयावस्या नदीं आती | अयमकल्पिकक 
ठांधरका चित्त विक्षित रहता है और उसको अवस्था जाप्रतू रहती है | 
जब उसझा प्राण बुछ कुछ याहरसे सिचफर सपुम्नामें ऊर्घ्यमुस होगा दै 
तो साथ साथ जीव भी अन्तर्मुस होता है | इसका अर्थ यद है कि वह 





# योगके नये भम्याछ्ीकी प्रधमकब्पिक कइते ई । 


चद्द चिट्विलाप्त 


अपनी मोकुत्व और कर्तृत्व सामथ्योजा सवरण फरने लगता है | इससे 
चासनाओं और सड्डव्पाका शमन होने लगता है ! अमी अम्यासी भौतिक 
जगतके बाहर नही गया है। शरीरवे भीतर पाहर भूतविस्तार है, सविर्तोंकी 
भरमार रहती है । ज्यों ज्या भोगसाध्यताकी आवश्यक्रता कम होती है 
तयों त्यों चित्त अपन उन व्यापार्रको छोड देता है जिनसे यहुतसे सवितों 

का परित्याग हो जाया करता था और शेपम भॉग्त मातिके सम्बन्ध जोडे 
जाते थे । सस्कार और स्मृतियोंका अभी लेप नहीं हुआ है, अहड्डार 
काम कर रहा है इसलिए कुछ तो रज्जन द्ोता है परन्तु क्रमश इसकी 
माना कम होती जाती है और सरिव्‌ और प्रत्यक्षके बीचका अन्तर घटता 
जाता है। इच्दियोंफ़रे ऊपरसे शरीरका प्रतिब्न्ध कम होनेसे उनकी आहक्ता 
भढ जाती है इसलिए, सबितोनी सख्या और उनके ग्रवार्म अपार वृद्धि 
दोती है। अननुभूतपूर्व शब्द, स्पश, रस, रूप और गन्ध प्राप्त होते हें । 
ज्यों ज्यों अभ्यास इढ होता है स्थूलसे यृक्ष्म भूता, ख्षितिसे वायु, के पत्पक्ष 
दोते दे । यह प्रत्यक्ष उत्तरोत्तर यथावस्द होते हैं । इस प्रकार साधक 
झुफत्‌ प्रपश्नकों पार करता है। जय्य तक उसकी इतनी उन्नति होती है 
तब तक मोजूल और कर्तृत्व विलीनप्राय हो छुके होते है । अर चित्त 

के प्रशानाका अवाद, उसकी इत्तियाँ, उसमें निमजित सत्कार शानका 
विषय होते दें | क्रमश इनके ऊपर उठर शात्ता स्वय शेय हो जाता है | 
उसको अपयी सत्ताका, अपनी असितावा, ज्ञान रहता है | यह शान भी 
चेतनकी, जोबको ही शो सता है । इसका साधन मी चित्त है | शातृत्व 

सामर्य्ये प्रतियिम्धित होकर चित्तमे आत्माके स्वरूपफा जो आमास पडता 
है बह्दी सम्प्रशात समाधिकी चरम अबस्था है | इसके बाद जय नाठत्व- 
योग्यता पूर्णतया सिच जाती है. तर चित निश्वेष्ट नियद्ध हो जाता है । 

चितसे वियोग हो जानेसे जीवन नहीं रह जाता ॥ यही च॒र्रीयावस्था, 


अनश्सूति « ब्द्ज 


असम्पज्ञात सम्राधरि, निविकल्प समाधि, है। इस अवस्थाम जात्माकी शातृत्व 
आदि योग्यताएँ अपनेमे सब्बत रहती हैं | यद्ो आत्मशन, आत्मसाक्षा- 
स्कार, की अवस्था है। जहाँतक अस्मिता है वहाँ वरु तो अनुभूतिकम 
अर्थात्‌ काल है। निरोधावस्थामे क्रमक़ा '" अभाव है, इसलिए बह 
'कालातीत है। 
यह समझ लेना चाहिये कि आश€ल्माक्षात्कारका अर्थ आत्माके 
स्सू्पका अवधारण, समझना, नहीं है | साक्षात्कार और अवबोधसें भेद 
'है। अज्ञातका ज्ञातके साथ सम्बन्ध मिछाना अवधारण कहलाता है ! 
जब हम किसी नयी वस्व॒को देसते हैं तो उसको पुरानी बस्तुओंसे मिल्यते 
(हैं । ऐसा करनेसे वह समझमें आ जाती है | समझनेऊा साधन चित्त है। 
परन्तु जय चित्तका निरोध होगया उस अवस्थामें तुलना कैसे होगी ! फिर, 
यदि आत्मा अशात है तो वह कौनसी शात वस्तु है जिसके द्वारा उसनो 
समझा जायगा ! आत्मासे, जिसत्री रत्ता प्रत्येफ प्रशानमें विद्यमान है, 
अधिफ ज्ञात और क्या है ? समझना तथ होता है जब समझनेवाद्य और 
समझी जानेवाली वस्तु दोनो हों | जिस अवस्थामे केबल आत्मा रह गयी 
| उसमें कौन क्सिको समझेगा ! 
ः इसलिए /आत्मसाक्षात्कार एक अपूर्त अनुभूति है जिसकी तुलना उन 
अनुभूतियोंसे नहीं की जा सकती जो जाग्रतादि अवस्थानमम होती हैं | 
समाधिसे ब्युत्यित होने पर सम्प्रशात समाधिके अनुभवों तो कुछ टूटे-फूटे 
शब्दोंमें व्यक्ष किया जा सकता है या कमसे फम इसमा प्रयज्ञ किया 
जा सकता है परन्तु ठुरीयावस्थाकी अनुभूति चित्त भौर वाणीके लिए, 
सर्दया अविषय है। आत्मा न समझी जा सकती है ने समझायी जा 
सकती दे; बह स्वसवेय है, उसझा साक्षात्कार किया जा- सकता है। 
आत्मसाक्षाक्तारकों ही आत्मशन भी कहते हैं । 


बद्ढ चिद्विछासः 


६. आप्तसाक्ष्याधिकरण 

योगी आसपुरुष होता है | उसका साक्ष्य हमारे लिए प्रमाण है। 

यह सौमाग्यकी बात है कि हमकी योगियोंकी अनुभूतिका वर्णन 
करनेवाला प्रभूत वाइमय रूभ्य है। यह वर्णन समाधि भाषामें है और 
देशकालपात मेंदसे विपयनिस्यणमे स्वभावव. भेद है । समाधि भागाका 
पूरा धूरा अर्थ लगाना साधकका ही. काम है फिर भी गम्भीर मनन और 
अनावुस्तावी सहायतासे उसकी आशिक मीमासा की जा सकती है। 
योगी भास्तमें और भारतके य्राहर भी हुए दें। उपनिषदोंमे बामदेब, 
निशह्ढ, यम, प्रजापति, इन्द्र, याशवल्कय, विदेह, अश्यपति, सनत्कुमार, 
जायालि, ऐतरेय आदिफे नाम मिलते दे | इनके सिवाय व्यास, बरिठ, 
श्रीकृष्ण, शह्लृराचार्य्य, वर्द्ममान महावीर, गोरक्ष, दत्तातेय, ज्ञानदेव, कबीर, 
नानक, रामइृष्ण जैसे और भी कई नित्यस्मरणीय महात्मा होगये हैं | 
यह सत्र एक रुयस्से यह कहते हैं कि समाधिकरे अन्तमे, जब,सत प्रशानेक्त 
उपदम हो जाता है, आत्मसाक्षात्कार होता है। यह साक्षात्वार घुद्धि 

ओर बाणीके परे है ) उसमें साधक मैं! भी स्रो जाता है | इस बातका 

समर्थन ईसा और ईसाई साध तथा सूफियेकि कथनोंसे भी होता है, 

केयठ एक ओरसे इसके विपरीत बात सुनी जाती है। बौद्ध विद्वान 

ऐसा कहते ह कि सम्प्रत समराधिकरी चश्म सीमापर पहुँच कर जब 

अस्मिताका क्षय होजाता है उस अवस्थामे अयांत्‌ निर्विकल्प समराधिमें, 

आत्मा नहीं प्रत्युत शत्य, 'छुछ नहीं? अवशिष्ट रहता है। व्युत्थान दशामें 

इस झूज्यमें भ्रान्तिसि अस्मिता विद्चिट आत्मावी ग्रतीति होती है । बीद्धों- 

«का यह झन्यवाद तरंपर अवल्म्बित है परन्तु उनका तर्क अहैठुक है। 
भ्रान्ति विषैय्यय, अध्यास, का नाम है | अध्यास प्िना आस्पदके नहीं 

होता । रस्मीमें किसको सपे, किसीको लकडी,की प्रतीति हो सर्वी है; 


सनःप्रसूत्ति १६% 


बादमें मरीचिका जल देख पड़ता है। झून्य, अभाव, 'न कुछ असत्‌ है, 
उसमें सत्‌, माव, 'कुछ! की प्रतीति नहीं हो सकती । यह ध्यानरम सतना 
चाहिये कि स्वयं गोतम बुद्ध और उनके सारिपुत या मौद्रछायन जैसे 
साधक रिप्योंने ऐसी वात नहीं कही | बुद्धसे जय कमी उस अन्तिम 
अवस्थाऊे विपयर्मे पूछा जाता था तो वह चुप हो जाते ये | इससे उनका 
तासर्य्य तो यही रहा होगा कि वह वर्णनयका विषय नहीं है परन्तु पीछेसे 
स्ोगोने उनके मौनकी अनुचित मीमासा करके यह बाद खडा किया | 


७. आत्मखरूपाधिकरण 


यह तो हम देस चुके हैं कि आत्मसाक्षाक्तार अपूर्व अनुभूति है | 
उसके लिए कोई उपमान नहीं मिल सऊता, इसलिए शब्दोमे उसे व्यक्त 
नहीं किया जा सकता | ऐसी दशामे आत्माका स्वरूप कैसा है यह दूसरेको 
समझाना असम्भय है | वह स्वरूप स्पसवेद्य है । कैसा है बतल्नेकी जगह 
कैसा नहीं है बतझाना सुकर है। जो उपमान दिया जाय, जो विशेषण 
दिया जाय, प्रायः सके लिए एकह्टी उत्तर है : यह नहीं, जात्मा ऐसी 
नहीं है | उपनिपदोंमे इसीलिए कह्दा गया है कि वह "नेति, नेति! ( यह 
नही, यह नहीं ) शब्दका वाच्य है। जो भी निरूपण किया जाता दे वह 
प्रावः ज्ोबका, चेतनका, चित्तविशिष्ट आत्माका, होता है । 

फिर भी कुछ बातें कद्दी जा सकती हैं | पदिली बात यह है कि 
आत्मा है, वह रुत्य है, सत्‌ है । इससे यह निष्कर्प निकलता है कि बह 
नित्य अर्थात्‌ अज और अमर है । दूसरी बात यह है कि आत्मा चेतना 
है, चेतन नहीं) वह झ॒द्ध, परिपूर्ण, केवछ, चेतना है । इसलिए: उसको 
चित्‌, चित्मय, चिद्वन कहते हैं | चेवना चेतन दोनेड़ी योग्यताकों, शाता, 
द्रश, होनेकी योग्यताड़ों कहते है | इसलिए उसे चितिं, दशि और शान- 


३७० चिद्विलास 


स्वरूप कहते हैं| तीसरी वात यह है कि वह दिक्गलसे अनवच्छिन्न है, 
दिक्‌ और कालके परे है। 


यह बात भी निश्चितरूपसे कही जा सकती है कि आत्मा एक और 
असप्ड है। चेतन अनेक हैं. परन्तु आत्मा, चेतना, चेतन होनेकी 
योग्यता, ज्ञाता भोक्ता-कर्ता होनेकी झक्ति, एक है। अनेक चित्तोक़े साथ 
मिलकर बह अनेऊ जीव हो रही है ; अनेक शरीरोंके भीवर रहकर अनेक 
शरीरी, अनेर शारीर, बन रहीं है। आत्माकी अद्वितीयताऊे साक्षी,आस- 
पुरुषेके कथन हे । वह पुकार पुकार कर कहते हैं कि तुरीयावस्थामे दैत- 
का प्रणाश हो जाता है । यह बात बुद्धिसद्गत भी प्रतीत होती है । यदि 
आत्माएँ एकसे अधिक हों तो उनका व्यावर्तक क्‍या होगा, अथौत्‌ चह 
क्या पदार्थ होगा जो एक आत्माकों दूसरीसे प्रथक्‌ करेगा ) जिस अवस्थामे 
आत्मा अपने स्वरूपमें अवस्थित रहती है, उसमें शरीरका तो कहना द्वी 
क्या है चित्त भी नहीं रहता । और दूसरा कोई व्यवच्छेदक नहीं हो 
सकता, इसल्ए आत्मा एक, असण्ट, अच्छेय है । 


यह भी स्पष्ट है कि आत्मखरूप एफ्रस है, उसमे परिवर्तन नहीं 
होता । यदि यह परिणामी द्ोता ते उसमें क्रम द्वोता, काल्यनुभूति होती 
और चह भशानोंका, सिंतके परिणामोया, साक्षी न हो सकता | इस एक- 
रखताको उपनिपदोर्मे आनन्द कद्दा है ) 


सायश यह है कि आम्माके सम्बन्धर्मे इतना तो 'क्द सकते है कि 
बढ एक, असण्ड, दिकालानवच्छिन्न, दशिमान, चितिमात्र, केयछ- 
ज्ञानखरूप, सचिदानन्द ( सत्‌ + चित्‌ + आनन्द ) है। सच तो यह है 
कि इतना विस्तार भी अनावश्यक है। केवछ सत्‌ और चित्‌ कहना 
पर्य्यात्त है | और सारी बातें इनके धन्तर्गत हैं । इससे अधिक विवेचना 


आत्मा १७१ 


करना हुष्कर है। नेति, नेतिके सिगाय और जो कुछ कट्दा जायगा बह 
अनुचित होगा। आत्मा साध्षात्तार्य्य है, अवधारयितव्य नहीं | 


€ ब्रह्माधिकरण 


इमको ऐसा प्रतीत होता है कि शरीरफे भीत्तर चित्त है। और जब 
इमने यह देसा है कि चित्तके भातर, चित्तका प्रेरक, आत्मा है। इस 
दृष्टिसे उससों प्रत्यगात्मा ( प्रत्यक्‌ + आत्मा ) कहते हैं । 

आत्मा एक है। इसलिए, वह सप शरीरोंकी शरीरी, सूप चेतनोकी 
बेतना, सत्र चित्तोकी साथो, सर जीवोंको आअतत्तम है। सत्र जीव उसीको 
क्रिय रूप हैं, सय्र शरोर उसीके शरीर हैं, सर चित्त उसीके चित्त हैं, 
उबर चेतनोम उसीकी ज्योति, उसीकी अभिव्यक्ति है । इस दृष्टिसे आत्मा- 
को अ्क् कहते हैं | 

जिसके द्वारा कसी पदार्यका वास्तविक रूप छिप जाता है उसवो 
उपाधि कदते है । पद्म एक होते हुए भी शरीर और चित्तसे देवर 
अनेक होगया है। इसलिए शरीर और चित्त अहमकी उपाधियाँ हैं । परन्तु 
:म देख चुके हैं कि शरीर चित्तमें सवित्‌ मान है, इसके सिवाय उसकी 
हैेई और सत्ता नहीं है। इसलिए अ्क्ष चित्तके यागसे एक्से अमैक हुआ 
* | चित्त ही ब्रह्मवी मुख्य उपाधि है । 


चौथा अध्याय 
नानात्वका सत्रपात 


हमारे अब तकके अध्ययनका जो निष्कर्ष है उसको यों ल्सि 
सकते हे +-- 
( १ ) ब्रह्म या आत्मा एक दै। उसका खरूप सत्‌ और चित्‌. 
है। वह अपरिणामी है और दिकाछके परे है । 
(२ ) चित्तके साथ मिलकर वह एकसे अनेक हो जाता है। 
चित्तोपाधिविशिट आत्मा, अर्थात्‌ जीव, चेतन है | 
(३ ) चित्त प्रत्यगात्माके प्रकाशर्में, उसकी शक्तिके आशभ्रयसे, 
काम करता है इसीलिए उसके चेतन होनेबी भ्रान्ति होती है। चित्त 
असख्य सस्कारोंका भण्डार है। संस्फार-वैपम्य जीवोके सजातीय मे्दोका 
कारण है । 
( ४ ) चित्तर्म जो सवित्‌ उसत्न छोते रहते हैं. उनके कारण हमको 
बाह्में जगतकी प्रतीदिं होती है । 
“इन चारो बातोपर विचार करनेसे यह परिणाम निकलता दै कि विश्वर्में 
दो सत्य पदार्य हैं: अपरिणामी आत्मा और परिणामी चित्त | 
” इन्ही दोनोंके योगसे विश्व बनता है| यदि योग न हो तो न तो 
ब्वेतन अस्मत्‌ बने, न चित्तमें सवित्‌ उठे । सवि्तोके अभावमें युप्मत्‌ 
मोन दहो। अत, जगतकोी समझनेऊफे लिए हमको तीन प्रन्‍नोक़े उत्तर 
मिस्‍ने चाहिये:-- 


जानात्वका सूत्रपाव ब्ण्३ 


५2( १) प्रत्यगात्माका चित्तके साथ योग कैसे हुआ है ! 

५८ (२ ) प्रत्यगात्मासे अयुक्त और सवित्‌ विद्दीन चित्तका क्‍या 
स्वरूप है ! 

४ (३ ) प्रत्यगात्मासे योग होने पर चित्तमे सवित्‌ किस प्रकार उठते 
हईं ? जहाँ हमने 'कैसे! और 'किस प्रशार! कद्मा है, वहाँ साधारण बोल- 
चाल्में 'क्यों'का प्रयोग होता है | श 

प्रथम दोनों प्रस्नेके उत्तरमें अस्मत्‌ और तोसरे अश्नझे उत्तरमें 
युप्मत्‌की कुझी है । 

जो आत्मा सर्वया अतर्क्य है, जिसका साक्षात्रार अनुपम, अपने 
दक्षुक! निराला, दे उसदे सम्बन्धरें दैसे और क्यों बताना, उसको तर्कका 
विषय बनाना, सुठाष्य नहीं है। फिर भी तवसे सहायता मिलती है। 
योगियोंने अपने सम्प्रशात समाधिके अनुभव इमारे पा तक पहुँचानेका 
यत्न किया है परन्तु हम सावधान किये देते हैं कि यह बार्ते--मेरा सतत 
श्रधम प्रश्कती ओर है--अनुभवगम्य हैं । इनका जो शान होता है चह 
अठर्वर्य है परन्तु यह शान तर्कका आधार बनाया जा सकता है और इस 
सर्कवी सहायतासे जगतूका प्रतीयमान रूप समझा जा सकता है। यही 
उसके सत्य होनेका प्रमाण है | हु 


१, चित्तस्वरुपाधिकरण 


ऊपर जो तीन प्रश्म उपस्थित किये गये हैं उनमें दूधय यह है कि 
चितका अपना रूप क्या है | जिस पदार्थयले जात्माका योग हुआ उसका 
स्वरूप जान लेने पर यह समझनेमें सुगमता होनी चाहिये कि दोनेंर्मि योग 
किय अजर हुआ 7 


ब्रछछ चिट्विलास 


'जित्तके स्वरूपके सम्बन्धर्मं हम पिछले अधिकरणेमिं कई स्परलेपर 
कुछ न दुछ कह आये हैं। जैसे, चेतोव्यापाणधिकरणमे कहा गया है 
कि 'अच्छेय चेतोव्यापारका द्वी नाम चित्त है| पज्ञानोंके सतत प्रवाह- 
से भिन्न चित्तफ़ी कोई सत्ता नहीं है ।” वहीं यह भी बतद्या गया है कि 
अ्रमाण, विपर्य्यय, विकल्प, स्मृति, राग, द्वेप, सड़त्प, आदि परिणार्मोकी 
निरन्‍्तरबर्तिनीमाछा' को चेदोब्यापार कहते हैँं। इसके पहिले, सेन्द्रिय 
प्रत्यक्षाधिकरणमे मन, अदृड्डार और बुद्धिके प्रसज्धमेँ कहा गया है कि 
“बस्तुत; अन्त करण या चित्त एक है पर वह क्रमात्‌ तीन प्रकारके काम 
करता रहता है इसलिए उसे तीन नाम दिये गये हैं।” अभी कुछही पृष्ठ 
पहिले प्रशनात्मवादम प्रशानक्री परिभाषा इस प्रकार की गयी है 'किसी क्षण- 
विशेषमें स्चित्तजा जो रूप द्ोता है उसे प्रज्ञान कहते हैं” और वहीं आगे 
चलफर यह दिखाया गया है कि चित्तके किसी रुपमें शान प्रधान रददता' 
है, क्िसीमें इब्छा और किसीमें क्रिया परन्तु एक प्रधानताके साथ साथ 
प्रत्येफ अवश्थामे शोप दोनों भी रहते हैं। यह मी कह गया है कि नष्ट - 
होनेऊे पहिल्े प्रत्येक प्रश्न अपना सस्कार पख्वर्ती प्रजानरों दे जाता है , 
और यह बात बार बार दुहरायी गयी है कि चित्त वासवाओं और योग्यता- 
ऑँका भण्डार है । 

इन कथनोंकों मिलयनेसे चित्तका स्वरूप समझमें आ सकता है। 
पहिले सस्कारोंको लीजिये | जब प्रश्न ज्ञान, इच्छा और सहृल्पका समु- 
दाय है तो एक प्रशानसे दूसरेमे ज्ञान, इच्छा और सझुत्प ही अन्तरित हो 
सकते हैं | योग्यताका अर्थ है अध्यवसाय क्रनेवी योग्यता | एतत्काढीन 
ख़वितविज्येपतों समफाछीन दूसरे संवितोंसे सम्बद्ध करना या उसको 
पिछले शामेच्छासडल्पोंके सस्कार्ोंसे 'सम्बद करना यथा दो सस्कार्रोको 
सन्तुलित करना अध्यवसायका रूप है और यही ज्ञानकी प्रक्रिया दे | 


गत्वका सूत्रपात पृछ्५ 


पव्यापारफा यद्दी मुख्याश् है। इस विस्लेषणरा सार यह निकला कि 
॥, इच्छा और दड्ुन्पके समुच्चयका नाम चित्त है । 

एक आशेप यह हो सऊता है कि हमने चित्तके स्वरूपक, वर्णन 
पैमें सुख डु सका उल्लेख नहा किया | इसका कारण यह है कि सुस 
व जानेच्छास डुल्परे पाहर नह हें | इच्छाके दो रूप है, राण और दोष | 
43, लोभ, उत्साह, औत्सक्य, स्नेह, प्रेम, ४णा आदि जितने भी भाव 
5 इन दोनाऊँं अन्तर्गत हैं | जा सवित्‌ या स्मृति या विचार सामने 
ता है वह या तो अच्छा लगता है, उपादेय प्रतीत होता है, उसके 
। राग होता है या बुय लगता है, हेय प्रतीत ट्ोता है, उसके प्रति 
होता है। रागमें चित्त उसको शानस्रा विषय बनाये रखना चाइता है, 
में उसके शानका अविपय बनाना चाहता दे। इसमे लिए जो 
भ्यन्तर प्रयक्ष होता है वह सह्भ॑स्प है। यदि शान, इच्छा और सड्षत्प 
; निन्‍्दुपर, एक वस्तुपर, एकन होते हैं. तो चित्तमें विशेष स्पूर्ति, 
पता, आ जाती है | इसका नाम सुस्त हैं । यदि शानका विपय एक 
र इच्छा तथा सझृत्पका दूसरा होता है तो एक प्रकारका तनात्र सा 
॥ है। उसका नाम दुस है। यदि शकर अच्छी छगती है, शकरी 
तैके लिए, यत्र हुआ और शक्र साया गयी अथात्‌ झकरफ्ा ही 
पेत्‌ द्वारा शान हुआ तो सुख होगा, यदि झकरवी जगह मिचा साया 
॥, सवित्‌ द्वाथ मिचेंका शान हुआ तो दु ख होगा । अत सुस्त हु स- 
शानेच्छासड्ल्पसे ठथऊ करनेक्ी आवश्यउता नहीं है | हम फ़िर उसी 
हु पहुँचते हैँ कि ज्ञान, इच्छा ओर सड्डत्पके समुच्यका नाम 
त््है। 

हमने अमी देसा है कि इच्छा और सहृत्प जञानके आश्रित हैं | 
ते विभिन्न चित्तोर्मे मुख्य मेद शानवा होगा। विसीका छान अधिक, 


3७६ चिद्विलठास 


किसीका कम होता होगा और इसीके अनुसार उनकी इच्छाएँ और 
सद्भत्प होते होंगे । एक और मेद हो सकता है जिसको इम अध्यवताय 
करनेवी योग्यता कद आये हैं | शान, इच्छा, सझुत्प और अध्यवसायकी 
थोग्यता चित्तऊे स्वरूप हैं | 

शान, इच्छा और सइल्पका कोई न कोई विपय होता है। चित्तमें 
अनेक प्रकारों विषय होते हैं परन्‍्ठु इन सवक्की जड़मे शकब्दादि पॉचों 
असवित्‌ ई । जब आत्माकी छातृत्व योग्यता सक्रिय होकर सबितूपर काम 
करती है तय ज्ञान होता है, जब भोक्तृत्वन्योग्यवा सक्रिय शोकर सवितपर 
काम करती है तय इच्छा होती है और जब पर्त॑त्व-योग्यता सक्रिय होकर 
सवितूपर काम करती है तय सड्डल्प होता दै। शातृत्व-सामर्थ्यका ही 
नामान्तर अध्यवसायकी योग्यता है | इस विवेचनाका मधितार्थ यह 
'निकल्य कि सवित्के प्रति सक्रिय शातृत्व, भोक्तृत्व और कर्ठृत्व-शक्तिका 
नाम चित्त है। परन्तु शातृत्व, मोक्तृत्त और कर्तृत्व शक्तिका नाम ही 
आत्मा है। अत चित्त आत्माकी वह अवस्था है जिसमें वह सवितोंके 
अति सक्रिय होती है, सवितोंसे प्रभावित होती है | 

कभी तीनों शक्तियाँ तुल्य रूपसे व्यक्त होती हैं, कभी बोई कम व्यक्त 
दोती है । सन्यताकी मानार्मे भी भेद हो सकता है। चित्तोकी अनेकता 
और उनवी पारस्परिक असमानतावा यही कारण है। जीवॉकी अनेक्ता 
और वैषम्पका यहो आंधार है । 


ण्ष्प्र -. 
२. मायाधिकरण 


हमारे सामने तीन प्रशन उपस्थित थे | पिठडे अधिकरणमें उनसमेंसे 
एकका उत्तर उपलब्ध हुआ । उसके प्रवाशमें हमको शेष दोनोंके उत्तर 
डूँदने ईै। प्रश्न यह दें :--- 
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जात्मारा चित्तसे योग कैसे हुआ है ? 
वित्तम सबित्‌ किस प्रकार उप्र दोते है ? 
यह पहिले कहां जा चुका है कि आत्माओकी समष्टिकी दृश्ठिसे 

आत्माकी अहम सजा होती हे। यहाँ आत्माके अनेक चित्तोफ़े साथ 
शुक्त दोनेके सम्बन्धसे विचार करना है | इस प्रसदूमें शद्य शब्दसे काम 
रैना अच्छा होगा । 

हम देख चुऊे हैं कि जय आत्मा सबितफे प्त्ति समय होती है तो 
यह चित्तव्प हो जाती है | इस दशामें आत्मा और चितेके योग होनेका 
अर्थ हुआ चेतमाके निष्किय रुपका उसके सक्रिय रुपसे योग होना; दूसरे 
आच्दाम, निष्ति यसे सक्रिय होना । इसलिए पहिले प्रसव तासर्य यदद 
है :--अक् जो निपिय--चैतना, शतृत्व, मोक्ुत्ल, ऊर्दृत्व खत--था, 
सब्रिय--चैतन, शाता, भीत्ता, कर्ता--बैंसे हुआ ? 

कोई पदार्थ अपनी अवस्थावों तभी बदल सस्ता है जब उत्तनो 
किसी बाहरी झक्तिसे नोंदन श्रास हो । इस सिद्धान्तवा न्यूटनने जाब्य 
नियमके नामझे प्रतिपादन क्या भा। जमब्रतक किसी प्रफारका बाहरी 
चक्गा न छगे तर तक जो बस्तु निश्वेष्ट है बद निशनेट पड़ी रदेगी, जो 
गतिशील है बद उसी गतिसे बराबर चलती रहेगी परन्तु अक्षकों नोदन 
देनेवाला पदार्थ वौद था! अहम एक ही नहीं प्रयुत अद्यय भी है| 
उसके सिवाय और दुछ नहीं है । हमको ऐसा प्रतीत होता था कि वित्त- 
की भी स्वतन्त्र सत्ता होगी परन्तु वह ब्रद्मम सक्रिय रूप निकला | अत्त+ 
बह उसे पृथक नहीं है | जद्य एड मात्र सत्य है । वह खब छुछ है। 
केवछ उसकी द्वी सता है । फिर बह सक्रिय कैसे वना ! यह नहीं कट 
सकते कि चित्तकी प्रेरणाले ऐसा हुआ क्योकि पखवर्ती सक्रिय रूप पूर्ववर्ती 
तिकिय रूपया प्रेरक नहीं दो सकता था 


बजट चिद्विडास 


प्रिमर्शझ आगे बढानेके पहिले हम उस चेतावनीवो, जो पहिले दी 
जा चुकी हे, फिर द॒हराते हें | जिस स्तरपर यहाँ बुद्धि दौडायी जा रही 
है बट वस्तुत अतर्क्य है, अनुमवगम्य है, अववोधरा विषय नहीं हे। 
इसलिए बहाँ पहुँचनेके पहिले ही भाषाऊे पर जल जाते है। परवता, 
पूर्यवती, पहिले, पीछे, तय, जेसे शब्द काल्याची ह परन्तु निष्किय अहम 
तो कालसे विशिए नहीं है । हमसे विवश होकर इन शब्दोंसे काम छेना 
पड़ता है अन्यथा विज्ञानकी गति अवरुद्ध हो जायगी। मनन करनेवालेको 
भाषा-जनित आ्ति,विकव्प,से बचते रहनेऊा सतत प्रयक्ष करते रहना चाहिये] 

यह भी नद्मा कह सफ़्ते कि सचितासे नोदन मिला । सबित्‌ चित्तका 
परिणाम है। चित्त और सबित्‌ अन्योन्याश्रित हैं । त्रिना सबिवक्े चित्त 
नहा होता क्योंकि सविताऊा अपयल्म्बन करके ही शान, इच्छा और सह्लुत्प 
होते € परन्तु बिना चित्तके सवित्‌ भी नहीं हो सस्ता । यह विचारणोय 
है कि चित्तम सवित्‌ कैसे होते हैं। यह वह महत्वपूर्ण ग्रन्थि है. जिसको 

खोलनेका प्रयास हमसे आग चरुकर करना है परन्तु इतना तो स्पष्ट है 

फि सवित्‌ उस चित्तका हेतु नहीं हो सकता जिसका वह स्थय एक परि 
णाम है । लहरोफे समुन्चयका नाम भले ही समुद्र हो परन्तु समुद्रकी 
उसत्तिमें लहर प्रेरक नहीं हो सक्तो | 

तस्वान्तरके अमावमे यह कल्पना वी जा सकती है कि ब्रह्म अपनी 
अन्त प्रेरणासे सक्रिय बना अर्थात्‌ निष्क्यिसे सक्रिय बनना उसका 
खमाव है | परन्‍्तु यह कत्पना अग्राह्म है | इसको माननेका अर्थ यट 
होगा कि अ्ह्म परिणामी, परिवर्तनशोल, है | परन्तु हम पढिले सिद्ध कर 
आये दँ कि ऐसा नहीं हो सकता | यदि ब्रह्म खय परिणामी होता तो 
बह चित्तकें परिणामाजा, प्रज्ञानोंके प्रयाहका, साक्षी नहीं हो सकता | अतः 
अकह्म अपने स्वभावसे भी चिन्तरूपमे परिणत नहीं हुआ | 
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इसका तात्र्य्य तो यह निऊल्ता' है कि अलझ्ष जैसा था वैसा ही रहा, 
असमें कोई परिवर्तन नहीं हुआ । परन्तु यदि उसमें परिवर्तन नहीं हुआ 
जो खित्त कहाँसे आया १ सवित्‌ फ़िसमें होते हैं ! यदि चित और सबित्‌ 
नहीं हं तो फिर यद्द जगत्‌ क्या है? यदि अक्म परिणत नहीं हुआ तो 
उसके सिवाय और कुछ तो था ही नहीं जिसका जगत रूप होता। 
झत्य, असत्‌, से सत्‌ हो ही नहीं समता, अतः अ्रहफ़े यथावत्‌ रहनेवा 
अर्थ यह होता है कि जगत्‌ हो द्वी नहीं सकता | 

परन्तु जगत्‌ प्रतीत हो रहा है | जो हो नहीं सकता वह है, ऐसा 
जान पटता है | यद्द वडी जटिल समस्या है | जिस चित्तरों यह निश्चय 
है कि जगतका व्यक्त होना असम्भव है उसीजों जगतका अनुभव हो, 
इसमा यही हेतु हो सकता है कि यदट अनुभव म्रान्त है। कुठ न हों, 
ऐसा नहीं है ) त्क्ष है) उसी आस्पदर्मे चित्त अध्याससे जगत्‌का आरोप 
यर रहा है | यह भूछ दै, भ्रम है, अविया है । इस मूल अविद्याको, 
जिससे निप्क्िय अह्म सक्रिय प्रतीत' होता है, माया कदते हैँ | 

मायाऊो सत्‌ नहीं कद्द सऊते क्योकि थ्दि वह सत्‌ हो वो नित्य 
भी होगी, फिर अक्षम जगतकी नित्य प्रतीति होगी ओर आत्मसाजात्कार 
कभी न हो सकेगा । उसकी अमत्‌ भी नहीं कह सकते क्योंकि असतुको 
जगतका हेतु नहीं कहा जा सता | वह अहासे भिन्न है क्योंकि अदा 
नित्‌ है ओर माया, भआन्ति, चित्‌ नहीं हो सकती | इसऊे साथ ही वह 
बहमसे अमिन्न है क्योंकि जो दुछ है वह त्रक्ष है। वह एक साथ ही सत्‌ 
और असत्‌, ब्रह्मते मित्र और अमिन्न है| इसीलिए उसय्ा निर्वचन नहीं 
किया जा सकता। बह अहाके समान परम अतक्य है और अनवधाय्य है। 

श्रप्ष और मायाके सम्बन्धकों समझानेके लिए कई उपमाएँ 
दी जाती हैं | कोई मायाको अ्रह्मका स्वमाव कद्दता है पर इससे बोधमे 


बदध० चिद्विलास 


कोई सक्षयता नहीं मिछतो । कमी मायावों आधेय और अ्द्यको आधार 
चतढाया जाता है पल्ठु इन झब्दोंके प्रयोगसे द्वैत, दो उत्ताओं, वा भान 
होता है। मायाफ़ों तद्धकी छाया भी नहीं क्ट्ट सकते क्योंकि छाया 
डालनेके लिए पदार्थान्तर्की अपेक्षा होती है। इससे अच्छा निदर्शन 
यह है कि इन दोनोंका वैसा सम्बन्ध है जैसा कागदके दोनों प्रश्ेम होता 
है। पृष्ठ दो दे, इसलिए एक दूसरेसे' परथक सत्ता रखते हैं. परन्तु कहाँ 
एक समाप्त होता है और वृतय आरम्म होता है यह नहीं कट्याजा 
सकता | जहाँ एक है, यहदों दूसरा है ; एक है, इसीलिए दूसरा मी है। 
यदि एक न हो तो दम दूसरेको भी नहीं जान सकते । यह हमारे दृष्टि 
कोणपर निर्भर है. कि हम किस समय किस पृष्ठकों देखते हैं | ब्रह्म और 
आयाका कुछ ऐसा ही सम्बन्ध है | सायाका अर्थ दै 'वह जिसके द्वार 
जाना जाता है? | अविदाके द्वारा ब्रह्म जाना जाता है, चित्त और जगत 
रूपमें शेय द्वो जाता है, इसलिए अविद्याको, मूछ भआान्तिबो, माया कहते 
हैं। यदि माया न होती तो जगत्‌की प्रतीति नद्ोती, चित्त न 
होते, जीव न होते । 

यह आपत्ति की जा सकतौ है कि मायाके खरूपकों समझना अहा- 
खरूपकों समझनेसे भी कठिन है। आपत्ति ठीक है पर दम बेबस है | 
जो है वह है, हम उसे समझ सकें या न समझ सकें । अवधारण यहाँ 
होता है जहाँ अशातजों शातसे मिल्यया जा सकता है; शातको श्ातसे या 
अशातकों अशञातसे मिलानेसे अवधारण नहीं हो सकता | चित्तकों जगत्में 
होनेवाले दृग्विपयोसे काम छेना पड़ता है | .यदही तर और अवधारणकी 
सामग्री हैं। परदु हमारे दैनन्दिन जीवनम मी ऐसे अनुभव होते दे जो 
अबघृत नहीं होते, फिर भी हम उन्हें सत्य मानते हैं| शकरके खाद 
और आगकी जठनऊो हम किसी तर्कसे न जानते हैं, म जान सकते हैं । 


नानात्वका सूत्रपात १८१ 


फिर तर्ककी पद्धति उस अपसथाऊे लिए कैसे काम दे सकती है. जिसमे 
चित्त भी नहीं या। उसमे तो वह सामग्री ही नहीं थी जो चित्तजा 
आवबार है | तकवी तल ऐसी जनुमूति दौलनेऊे लिए नहीं बनो है । 
परन्तु जर हम इस अनुभूतिफों शब्दीमें व्यक्त करनेका प्रयास करते है 
तो उसे हृठात्‌ तर्कके क्षेतर्म ले आते हे | चिच उसे दूसरों अनुभूतियोंसि 
मिलाकर समझता है ओर सागेऊे तकके लिए सामग्री बनाता है। परन्तु यह 
प्रणाली पूरा पूरा कार्म नहीं दे सकती। सत्ठुलन सजातीयोका हो सकता है, 
विजातीयोंका नहीं । दाथीकी घोडा, गधा, रे आदि पश्चओंसे मिलाना 
तो कुछ जर्य रखता दै परन्तु हाथी और आम सन्तुलन नहीं हो सकता। 
एफ, णखण्ड, अद्यय, निश्चिय, प्क्ष चित्तका विषय नहीं है ; वह उन 
बस्तुओमेंसे नदी है जिनसे चित्तको काम पडता है , वह अपने खल्‍्पका 
परित्याग नहीं कर सकता फिर मी स्सूपरू्ट हुआसा प्रतीत होता है| 
यह यात ०नुभवगम्य हैं, समझनेकी नहीं । 
फिर एक और दड्डला होती है। यद अविया, यह शआ्रान्ति, किसनो 
हुई ! मुशवों ? पर जय सत्र कुछ बअब् है तो में भी तो अक्ष हूँ। रस्सीमें 
मर्षकी प्रतीति देफनेगलेतों होती है, रस्तीजों नहीं । परन्तु जय मुझवों 
प्रहाखरूपरें प्रिपयर्म श्रान्ति दो रही है, उसके नित्यु निष्तिय रूपके समय 
होनेती ऊत्यना कर रहा हूँ तो फिर तो थद्द कहना शोगा कि , नह्षमी 
अपने विपय्म अान्ति हुई, 'उसने अपनेडो कुठका कुछ जाना, निपिय 
होते हुए सत्रिय जाना । परन्तु क्या ब्रह्म अपने झुद्ध खब्पको, 
निफिय स्वरुपरो, जान सऊता था ? निप्तिय खल्‍प चात्त्व था, नाता 
नहीं। जो जाता नहां है, वह उुछ नह्मा जान सफ़्ता। अत बह्म 
अपने निषलिय खरन्‍ूपको नि्फियाबस्थामें नान ही नहा सकता था। 
ज्ञाता झेने, अर्थात्‌ सनिय होने, पर द्वी बह अपनेये पद्चिचान सम्ता था। 


चर चिंद्वशास 


अविद्याऊे कारण मैं अपनेशों एथक्‌ और चेतन मानता हैं । जरत+ 
अविया है तमीतक म॑ अपनेको सत्रिय ब्रह्म समझ सकता हूँ, अपनेको 
किसी न कसी अर्थम जान सत्ता हूँ । अवियाके छ्षय होने पर जाननेवी 
सम्मावना ही नहीं हो सक्‍्ती। माया चह अद्भुत, अनिर्वचननीय, 
अ्प्रतिम अविद्या है जिसमें यद्दी नहीं होता फि निष्तिय अहम स््िय 
प्रतीत हो बरन्‌ उसके ग्रिना ब्रद्यमी प्रतीति हो द्वी नहीं सकती थी; 


मायाऊे द्वारा ब्रह्म छुछशा कुछ द्वी नहीं जाना जाता प्रष्युत जाना 
भी जाता है। 


तर्क इस बातवों कुछ छुछ तो पकड सकता है परन्तु भायावों बुद्धिमें 
पूर्णतया सीच राना उसकी सामर्थ्यदी बात नहीं है। यह गॉठ तभी 
युल्ती है पर समाधिमें चित्त स्तरके उपर उठरर आत्मसाक्षात्तार स्या 
जाता है। उस लयस्थामें सत्र सशय आपट्दी उच्छिन द्वोजाते हैं ! 
३. अव्याक्रताधिकरण 
चित्तको प्रक्षती उपाधि कहा गया था परन्तु माया चित्तज़ा हेतु है। 
इसलिए ब्रद्ममी उपाधि माया ऐ | मायाके द्वारा बरद्य प्रतीत द्वोदा है 
परन्तु अपने स्वरूपसे नहीं | उसी अयया प्रतीति होती है। जहाँ श्वेत 
प्रयाश पड रहा ऐ वहाँ यदि बोई छाया डाटनेवाली बस्तु आ जाती है 
तो बह पराश विच्िन्नसा हो जाता है। श्रेत प्रान्तेके तीच बीचमें अँपेरे 
प्रान्त आ जाते हैँ । इस प्रशार एवं खेत क्षेत्र कई छुकर्ोम बैंट जाता ऐ 
और एक चितक्यण चित्र बन जाता दे । इसी प्रकार भाया प्रतययों एकसे 
अनेऊ बना देती है। इसलिए मायोपद्दित ब्रक्ययों मायाशयर ब्रद्म भी 
बदते ६ | मायाशयल ब्रद्मयी परमात्मा सज्ञा है | 
मेंरे सामने रस्सीया टुफ्डा पथ्ा है। यद्द हो समता है फ्ि में किसी 
यारणसे उसे मे देरूँ या अ्रमसे उसे सर्प मान दें परन्तु भेरें न देखने या 
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अन्यथा देसनेसे उसके स्पल्पमे कोई अन्तर नहीं पडता | वह जैसा था 
वैसा ही है। जो सर्प मुझको प्रतोत हो रहा है वह मेरे लिए मयावह भले 
से हो परत है वह रस्सी द्वी | इसी प्रसार परमात्मावी अभिव्यक्ति मायाके 
कारण होती है परन्तु वह हमसे सर्वथा अभिन्न है। वह मायाके पर्दम ब्रह्म है। 
ब्रह्ष होते हुए भी यह अहसे व्यत्तिरित्त, मिन्नलपी, प्रतीत होता है 
ब्रह्म चिन्मात्र है पर्तु परमात्मा चेतन है |-अरह्म शातृत्व है पर्नु परमास्मा 
शञाता है। शातृत्के साथ साथ भोक्तुस-कर्दृत्य भी रहते हैं, परन्तु 
परमात्मामें अभी यह दोनों स्फुटित नहीं हुए हैं। इसलिए अमी 
चह जाता मान है | 
असम्प्ज्ञातमें, आत्मसाक्षात्‌तारत्ती अपस्थामे, चित्त नहीं रहता। 
उस अथस्थार्म व्यक्ति अपने घुद्ध ब्रह्म रूपमे स्थित हो जाता है । इससे 
एफ सीढ़ी नीचे, सम्प्रशात समाधिक्ी चोटीवी अवस्थामे, असखिता-में हूँ--- 
इतनी प्रश्ञ रटती है। आत्मा अपने आपयो जानती है, चित्तमें अपनेको 
प्रतिबिम्बित देखती है क्योंकि परिशोधित चित्तमें अब और कोई विपय 
नहीं रह गया है। सम्पज्ञात समाधिके इस शिखरपर पहुँचकर अपने पर- 
आत्मरूपरा अनुभव होता है । 
पुत्तिमी अवस्थामें चित्तजां लय सा हो जावा है, हल्कासा ज्ञाव रहवा 
है परन्तु उसके साथ भोक्तृत्य और कर्दित्वमा पता नहीं चलता | सस्तार 
भी दब जाते हैं । जाम्रत्‌ ओर स्वश्ममें जो बातें एक्जो दूसरीसे परथक करने- 
चाली होती हैं यह तिरोहित हो जाती हैं । इसलिए मर्ज ओर पण्डित, 
राजा और रह, सौनेमे सर एक्से हो जाते दे । परमात्मावस्था इसके तदश 
है। शान है परन्तु न इच्छा है न सहृत्य, न बोई सस्कार है । है 
श्नऊे लिए विपय होना चाहिये। जय परमात्माज्ञाता है तो चह कुछ 
जानता होगा परन्तु उसके सिवाय और है क्या जिसतो वह जाने ? इसलिए 
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परमात्मा अपने आपका श्ता है | उसऊे ज्ञानका रूप अस्मिता-मे हूँ-है। 

परन्तु ज्ञानके लिए चित्तर्पी साधन भी चाहिये । अस्मिता समाधि 
निरोधप्राग्माव चित्तमे, ऐसे चित्तम जो अब निरुद्ध होनेवाला है, जो सब 
सवितो, प्रत्ययो और सस्कारोंके ऊपर उठ चुका है, होता है। परमात्मा 
के अस्मिता ज्ञानके लिए भी ऐसा ही निर्मल चित्त चाहिये | परन्तु हम 
देख चुके हें कि चेतनाके सक्रिय रूपफा नाम चित्त हे । चेतना अद्म है 
और परमात्मा उसका सक्रिय रूप है । अत परमात्मा ही अपना चित्त है। 
तात्पर्य यह है कि परमात्मा ही श्ञाता है और परमात्मा ही शानका साधन 
सस्कारादिरहित निर्मल सूक्ष्म चित्त है। इस 'आदिवित्तरूपी ब्हमें 
उहका लो प्रतित्रिम्न है वह परमात्मा है | 

परमात्माती ईश्वर और हिरिण्यगर्भ दो और सज्ञाएँ हैं । 

ईश्वर शब्दको देखकर चौंकना न चाहिये। ईश्वराधिकरणम जिस 
ईश्वर्का खण्डन किया ग्रया था उसमें और इसमें अन्तर है। न यह 
जगतका कर्ता भर्ता हर्ता है, न आरम्मक है, न पुण्यपापका निर्णायक के 
न पुरस्कर्ता या दण्डधर है। यह शास्त्रीय दृष्टिसे लुर्भाग्ययी बात हो 
सऊती है कि हमको दो अर्थामे एक ही शब्दका प्रयोग करना पडता है ! 
वह ईश्वर बुद्धिनिर्माण था परन्तु यह ईश्वर परमात्मा है। यदि निर्माण शब्द- 
का अस्थूने प्रयोग करना ही हो तो इसको मायानिर्माण कश्ना होगा | 

जय परमात्त्मातों चित्त रुपसे निर्दिष्ट करना होता हे उस समय उसे 
हिर्यगर्म कहते है । यद वह चित्त है जिसमे अभी कर्दत्व भोकुत्व 
व्यक्त नहीं हुए द और सवित्त्‌ नद्दा उठ रहे हैं 

पर्सात्मा---ईश्वर--हिस्यिगर्मम सारा जगत्‌ है पर अभी व्याकरण 


“ई्रथकरण--नहीं हुआ है। एफ चित्त है, एक अनुमति है | इसलिए 
परमात्माकों अव्याक्षत कहते है| 
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जीवात्मा-परमात्मामे झुछ वैसा ही सम्बन्ध है जैसा प्रत्यगात्मा ओर 
ब्रह्म है | हम जय व्यप्टिको दृष्टिसे देखते हैं तो चेतना प्रत्यगात्मा 
कहलाती है | हम अपने शरोरके मोतर चित्तजी सत्ता मानते हैं और इस 
चित्तज़े प्रेरक होनेके नाते चेतनाको प्रत्यगात्मा कहते हैं | परन्तु चेतना 
एक और अखण्ड है | इस दृष्टिसे वह ब्रृह्म दे । इसी प्रकार अपने चित्से 
परिच्छिनत्न चेतनाको हम जीवात्मा कहते है | आदि चित्तसे विदिष्ट 7हम 
परमात्मा है । प्रत्यगात्मा तह़्से अभितर है, इसी प्रकार जीवात्मा, जय 
उसका चित्त अस्मितामायनिर्मासी रह जाता है, परमात्मासे अमित 
हो जाता है | 

जीवात्माकों परमात्माका अद्य नड्ढा कह सक्‍्ते। जदश्म-अशी सम्बन्ध 
वहाँ होता है जहाँ कोई व्यवच्छेदक हो । परमात्मा अक्ला है, उसका 
कोई पव्रिभान्क नह है, इसलिए उसके अद्य नहीं हो सकते। ऐसे शब्दी 
का अयोगू केवल ल्यभ्षणिक दौल्यीकी दप्टिसे न्या्य हो सकता है परन्वु 
दनकों वस्नुसूच़॒क मान रैठनेसे विकल्प उत्पन होता है । 

एफ ही यातको यार बार दुदराना अच्छा नहा छमता परन्तु कभी 
कभी वीप्साक़े ना काम नहां चलता । इसलिए उस पुरानी चेतावनीवी 
आर फिर ध्यान आकर्षित करना आवश्यक प्रतीत होता है। ब्रक्ष-माया 
परमात्माफे सम्ब'धत्ो बुद्धियत करना कठिन होता दे | उसका सुतझानेके 
लिए इमयो 'है!, 'था!, हुआ! जैसे काटवाची शब्दासे काम ऐेना पढता 
है परतु उस अवस्थाम न काल था, न क्रम था । ब्रह्म और परमात्मारे 
चीचम मायात्रा झीनाता पर्दा हे, फिर कौन हुआ ? क्‍यों हुआ ? क्‍य 
हुआ * बहा कुछ नद्य हुला, जो जैसा था बन वैसा ही रहा और है 
परन्तु साथाफे कारण परिणाम-बोधस झाब्दादा प्रयोग सी क्षम्य हो जाता 
है । सप्ताथि भाषामें इन याताओं कहीं कक्‍द्य या कदम है कि एक अनि 
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बैचनीया प्िपुरा शक्ति है | यद मद्दासरस्वती, महाल्दमी, मद्ावाली तीन 
हूपोयाली है पर्तु यलुत यह तीनों रूप अलग अल्ग नहीं दे, सदैप 
एक दूसरेसे ओर पराशक्तिसे अभित और अमेय हैं । वह शियर नामक 
युत्रशा प्रसव बस्ता दे और फिर उससे अपना पति यनाती है । चह 
युगपत्‌ दो बाम करती है नीचे गिराती है और ऊपर उठाती है, मोहमें 
डाल्ती दे और मोहसे डुडाती है। उससे दर्शनाथों ज्यों प्यो उसके पास 
आते ६ त्वयों व्वा उनमा उस्त्व छूटवा जाता है और वह र्री होते जाते 
है । और पास बदमे पर उनके भेद मिटते जातें हैं, सर एवसे दवोतें जातें 
ई। प्रटुत निकट पहुँच जाने पर उनयो अपनी सत्तामातका तो कुछ भाग 
होता है और कुछ प्रतीति मद्दा रद जाती । इसके बाद वह उसमें सो 
जाते हैं, तद्टप हो जाते हें। उस अवस्थाम उननी अपनी सता भी 
विलीन दो जाती है | सुनमेम तो यह कहानी सी है परन्तु इसके भीतर 
गूढ रहस्य भरा दे । गत अनुभवगम्य है परतु तर्वकी अपेशा बहानीके 
रूपम॑ उसको व्यक्त करना कुछ अधिक सुगम प्रतीत होता है। 

यहों चेतना और माया दोनोके लिए अनिर्ंचनोया विशेषण आया 
है। छातृत्व, भोक्ृत्व और क्तृंत्वो महासरस्वती, मद्धाल््मी और 
मद्दाकाली कहां गया है। परमात्मा दिप्रतत्व है। वह माया और 
चैतनाफी सन्तति है परतु उसमें दीना सामथ्य पिद्यमान है | यह हिरप्य 
“गर्म--चित्तके सुध्मतम रूप, निर्मेल बुद्धि---से काम लेता है। अत शक्तिका 
स्वामी, पति, भी कहा जा सकता है । परा झतक्तिको वेदोमें स्वधा--- 
अपने आपको धारण करनेयाली, निशधाय--मभी कहा है । यह ब्रह्मके 
स्परूपको छिपा देती है, इसल्ए अविद्याल्या है , उसोके द्वारा व्ह्म 
जाना जाता है, इसलिए विद्यालूपा है ] जो साधक परतत्वका अन्वेषण 
करना चाहता है वह धीरे धीरे अपने सस्काणदिकों छोडता जाता है। 
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इसलिए उन वार्तोका परित्याग द्ोोता जाता है जो एक जीवको दृसरेसे 
मिन्न दिपलाते हैं | सब ऐसे जीव एक्से होने लगते हैं ओर उनके 
तथा उनके स्वरूपके बीचदा पर्दा झीना होने लगता है | सम्प्रभात 
समाधिके अन्तमे केपल अस्मिता रह जाती है । इसके आगे अपनी अलूग 
सत्ता सो जाती है। मायाज़ा पर्दा हट जाता है, अनिर्बचनीया आद्या--- 
शुद्ध चेतना--मान रह जाती है | 


पाँचवाँ अध्याय 
नानात्वका प्रसार 


हम दों प्रस्नोके उत्तर तो दे चुके टै ) अब तीसझ प्रश्न अवश्चिश 
रहा है । थहु विचार करना दै कि सनिय होनेऊे बाद अढ्कों समित्‌ कैसे 
होने लगे । 


१. विराडघिकरण 


हु 

इमने दिरष्यगर्भको आदिचित्त कह्दा है | उसकी प्रजापति सक्ञा भी 
है। उसमें और साधारण चित्तार्म कई भेद है । एक तो वह सस्वार- 
विद्वीन है और उसमें शब्दादि सबित्‌ नहीं उठते । न उसप्तमे मु है न 
हुस | दूसरे, यह जञानप्रधान है , थ॒द्ध निर्मल, इुद्धिस्वरुप है। 

इम अप तक शातृद्य, भोक्तुत और क्दूतल्वयों कही योग्यता और 
बह्दी सामर्थ्य क्दवे साये दे । यह दोनो शब्द समानार्थक हैँ. परन्तु यद 
ज्ञातृत्वादिफे सम्रिय रूपका रोध नहा करा सकते | जिस समय सामर्शासे 
काम लिया जा रहा हो उस समय बढ़ गक्ति रुप हो जाता है | ह्रिपय 
गर्भमें ज्ञातृत्व शक्तिके रूपमें दे, इस झक्तिवो दास ईइवर अपना 
ज्ञाता है। + 

परतु तीनों योग्यताएँ साथ खाथ रहती है, क्योंकि चतना एक 
पदार्थ है | जय एक योग्यता सक्रिय हुई तो शेप दोनो चिर भुप्त महा रह 


चानात्वता प्रसार बद 


सजी थीं | उनऊा भी सक्रिय होना, योग्यतासे झक्तिका रूप घास 
करना, अनिवार्ग्य था। दिरण्यगर्ममे शानके साथ साथ इच्छा औ 
सडुल्पकी अभिव्यक्ति होना रुक नहीं सकता था। पस्तु जिस प्रका 
ज्ञानके लिए विपय चाहिये उर्मी प्रकार इच्छा और सडवत्पके लिए २ 
विपयका होना अनिवार्य्य है। ज्ञानका विप्रय तो परमात्मा था परन 
इच्छा और सड्डूल्प किस विषयके प्रति होती १ प्रियसे प्रिय चरतु हो परू 
यदि वहद्द निरतर श्ञानका विपय न रहेगी तो वह इच्छा और रफ्डुत्यव 
आद्पद नहीं बन सकती । अतः हिरण्यगर्भरी सद्यः जागरित इन्छा और 
सद्भत्पन्शक्तियाँ तृम नहीं हो सकती थीं | 

इस अतृत्तिसे हिरण्यगर्म क्षुब्ध हो उठा । इसको वैदिक वाद्ययर्मे 
यो कह्दा है कि हिरिण्यगर्भने तप किया । अब तक वह उस निर्मल 
निश्चल्ल जलफे समान था जिसमे चन्द्रमा प्रतिबिम्बित होता रहता है। 
जब जल तरक्षित हो उठता है तो एकके अनेक पश्रतित्रिग्य हो जाते हैं । 
जितना ही जलवा क्षोम होता है उतने द्वी प्रतिबिम्य बनते हैं और फिर 
सग्र एकसे नहीं होते | कोई सीधा, कोई टेढा, कोई बडा, कोई छोटा 
देस पडता है | इसी प्रकार अब तक अह्मका जो एक पत्तिबिम्ब दहिरिण्य- 
गर्भमें पड रहा था वह अनेक हो गया | इसी बातकों उपनिषदोंमें यों 
कह्दा है कि उसने इच्छा की कि मैं एकसे अनेक हो जाऊँ | जहाँ एक 
परमात्मावी प्रतीति दोती थी वहँ अनेक जीवात्मा प्रतीत होने छगे। 
जीवात्माको पुदप मी कहते हैं । ५ 

जीवात्माओंकी समष्टिको वियद्‌ या विय्यट्‌ पुरुष कहते हैं | यों तो 
परमार्थदष्टया जो ज्ढ्म है यही परमात्मा है, वही विराद है और वहीं 
जीवात्मा है, परतु जीवात्मा अपनेकों (थक मानता है. इसलिए जहों 

|] परमात्मा अव्याइत है वहाँ विरयद च्याइ्त है । 


१९० चिद्दिकासः 


२. प्रधानाधिकरण 


समुद्र एक है। जयतक उसमे एक चन्द्रमा देस पडता हे तय्तक 
उसकी असण्डता बनी रहती है। परन्तु जय उसमे ब॒ई प्रतिब्िम्ब पड 
जाते है तो ऐसा प्रतीत होता है क्रि एक एक प्रतिबिम्बके चारो ओर 
समुद्रका एफ सण्ड है। यह सण्ड कब्पित हैं परन्तु जयतऊ समुद्र शुब्ध 
रहता है तयतक सण्ड बुद्धि मो रहती है। जल्सण्ड चन्द्रत्रिम्बाकों सीमित 
करते है और चन्द्रविम्प जल्सण्डोकों ए्थर करते हैं। क्षुम्ध ट्सिप्यगर्भमे 
अनेऊ जीगात्मा हो गये और प्रत्येक जीवात्माममें चेवनाको विशिष्ट करनेवाल्य 
चित्त था। यह चित्त अविभाज्य और अविभक्त हिख्यगर्मके अविद्या- 
जनित अश थे | जबतक जीवोफी प्रृथर सत्ता प्रतीत होती रहेगी तबतव 
प्थर्‌ चित्त भी रहेंगे । यदि दिरप्यगर्म फिर अश्षुब्ध हो जाय, जैसा फि. 
सम्प्रशात् समाधिके पूर्ण होनेवी अवस्थामें होता है, तो फिर एक प्रतिम्पित्र, 
परमात्मा, रद जाय और दिरण्यगर्भमें भेदोती, प्रतीति होना बद हो 
जाय | जय॒तक ऐसा नहीं होता तबतऊ प्रत्येक जोवात्मामे एक चित्त होगा 
क्योंकि परिमापाके अनुसार चित्तविशिष्ट चेतनावों जीब कहते है। इन 
पृथक चि्तोंकी समष्टिकों प्रधान कहते हैं। प्रधान और टिर्यगर्ममे 
अन्तर यह है कि जो चित्त जीवविशेषके साथ बँधे होनेफे कारण एक 
दूसरेसे एथक हैं उनकी सुमष्टि अयुतविद्धार्वयय वस्द नहीं हो सकती | सर 
एक दूसरेसे स्वतन्त्र हैं, एक्को दूसरेकी अपेक्षा नहीं है । इनको मिलाकर 
एक नाम देना उतना ही युक्तियुक्त है जितना सडकपर अपने-अपने 
कामोसे आने-जानेबाठोको मिलाकर भीड या किसी ऐसे ही नामसे पुकारना | 

चित्तकी शक्तियोंकी युण भी कहते हैं। सक्रिय शातत्वका नाम 
सत्वगुण, सक्रिय मोक्तृत्वका तमोगुण और सक्रिय कर्दृत्वका रजोगुण है | 


न्ष्न्ब १९१ 


कुछ ल्पेग ऐसा कहते हैं कि तीना गुणोकी साम्यावस्था प्रघान है | 
साम्यावस्था यह अवस्था हुईं जिसमें कोई भी गुण सक्रिय न हो परत 
उस अयस्थाम चित्त हो ही नहीं सक्‍़ता | चित्त न होनेका अर्थ यह है कि 
युरुपाता नानात्य भी नहीं हो सकता, क्‍योंकि गु्णोंकी, झातृत्वादिकों, 
सक्रियता ही जीवपार्थक्यवा हेतु है । जिस अवस्थामें पुरुषोका नानात्व 
होगा उसमे साम्यावस्था नहा हो सकती । पुरुषका असम, श्षुब्ध, चित्तले 
ही सानिध्य हो सफता है । 

इसके वाद जगत्‌ प्रपश्चका जो विस्तार हुआ है वह, जैसा कि हम 
आगे देखेंगे, प्रधानमेंसे' ही निकला है। प्रधान उसरा उपादान है, इस 
लिए. उससे मूल्प्रक्धत भी कहते हें | अन्य सब पद्मारय, जिनका उलेस 
आगे होगा, प्रधानकी विस्ति है । 

पुरुष ओर प्रधानके स्वरूपक्े सम्बन्धम भी व जात सतत स्मरण 
रखनी चाहिये जो परमात्मा और हिरण्यगर्मके सम्बन्धम कद्दी गयी थी । 
चित्तविशिष्ट चेतना पुरुष या जीयात्मा है परन्तु सक्रिय चेवनावा नाम 
चित्त है। यद्द निष्किय सब्यिका भेद अविद्याजनित है | जय हमारा ध्यान 
शुद्ध रूपकी ओर जाता है तो पुरुष शब्दका और जन अविद्या 
द्वारा प्रतीयमान सक्रिय रूपफ़ी ओर जाता है तय प्रधान शब्दका प्रयोग 
करते है | परमार्थत जो पुरुष दे वही प्रधान है । * 

३ घपन्चविस्ताराधिकरण 

जीव त्माको जो चित्त मिटा भा वह छुब्ध था। उसमें ज्ञातृत्वशक्ति-- 
सत्वगुण--पहिलेसे ही जाग चुकी थी, अब शेष दोनों श्तियाँ--दोनों 
गुण--भी उद्बुद्ध हो चुकी थी। सत्वमुणवे लिए तो विषय था, रच और 
तम विषयहीन, अत अठृतत, ये । 


जग चिद्विलास 


जीयके चित्तम जो ज्ञान था वह जीवविपयक था । जीव अपने- 
यो जानता था किन्तु यह ज्ञान पस्मात्मावस्थाक अस्मिता-में-हँ--रूपी 
जञानसे भिन्न था । जीवऊे ज्ञानमें विशेषता यद थी कि वह अपनी प्रथक 
सत्ताकों जानता था। पार्यक्यका शान तमी होता है जय अपनी सत्ताऊे 
साथ साथ जपनेसे भिन्न किसी प्ृष्ठभूमिका मा शान रहता है। यह मे 
ही रष्ट न दो कि अपने सियाय क्या दे परन्तु कुछ हे, ऐसा प्रतीव हुए 
परिना पार्यस्यकी अनुभूति नहीं हो सकती। छोवकों इस अवस्थार्म जो 
ज्ञान हो रक्ष था चस्तुत, उसके तीन अज्ञ थेः-- 

में है-अद्म है-अस्मत्‌ है। 

न मैं है-अनहम है-सुप्मत्‌ ऐ-सुझरे व्यत्िरिक्त कोई पदार्य है। 

म न मैं नहीं हे-अहम्‌ अनहम्‌ नहीं दै-+अस्मत्‌ युष्मत्‌ नहीं है । 

मे और ने मैं एक दूसरेसे मिन्न परन्तु सम्बद्ध थे | एक दूसरेका परि 
ब्छेदफ था, एकके कारण दूसरेका जान हो रहा था। जिस अवस्थामें चित्तमे 
सत्वगुण प्रवछ होता है उसमे उसे बुद्धि कदते हैं। जीवात्मा बुद्धिते अपना 

दृरण कर रद्दा था और बुद्धिसे ही अपनेको न मैंसे मिन्न जान रहा था। में और 

न-मेंमे विवेक करना बुद्धिका उस प्रकारका व्यापार है जिसे अध्यवसाय कहते है । 

न मैं अभी अशात था | इच्छा शक्ति उसे शान और अवधारणका 
विपय बनाना चाहती थी । इसके लिए यह आवश्यक था कि मैके 
सम्बन्धम उसको जाना जाय, मेंके साथ उसका सम्बन्ध जानी जाय । 
इसका परिणाम यह होता फि न-में समझमें आता और परिन्‍्छेदकके स्प्ट 
हो जानेसे मैंका स्वरूप भी अधिक स्पष्ट होता । गहरे अस्धकारमें प्रकाश 
अच्छा देख पडता है। इच्छाकी पूर्तिके लिए प्रयत्न हुआ | चुद्धिसे 
अइड्भार उम्तन्न हुआ। अइड्जार एक ओर तो न-मैको मैके साथ सम्बद्ध 
करता है, दूसरी ओर मैंको एथत्ताको और तीज्र करता है | 


भानात्थका प्रसार १९३ 


छुछ और कहनेऊे पहले दो बातेंगी ओर ध्यान दिखाना आवश्यक 
है। पहिली बात यह है कि समैफी पार्माथिक सत्ता नहीं है | ज़ैतनाओे 
लिए. कोई उपाधि है तो अविया ! उसरा कोई और परेच्छेंदक नहीं 
है। अगिद्याके कारण ही प्रयऋू जीवात्ममाय हुआ दे और छ्विर इस 
पार्थक्यरों समझनेऊे लिए न-मैझो खोज हुई है | न में उद्धिनि्माण है या 
यो कह सकते हैं कि अग्ियारों ही न मैंके ल्‍्पमें अतोति हो रे है। दूसरी 
बात यह है कि परमात्मायस्षा तक तो अनुसूतिक्रम नहीं था, इसलिए 
काल भी नहा था। परन्तु जीवात्माके चित्तम अनुभूतियोंगत परट्परियर्तन 
होने ढुगा है | अप अनुभवमे क्रम है, चित्तमें परिणाम होने रगे है, इस- 
डिए जीवात्मा कालफ़े क्षेत्रमें है। 

क्षमी ज्-मेंका ठीक ठीक जात त्डां हो एटा था) हेललिए लक्िय 
इच्छा और सह्व॒त्म शक्तियाने अइड्जाखों उम दशाम न रहने दिया । 
बह परिणत हुआ और परिणाम-स्वरूप उसमेसे 'बई पदार्थ निकले। 
पहिले पदार्थों शानेन्द्रिय कहते दें । भानेर्द्रियाँ वस्‍्तुत पॉँच है---ओय, 
ल्वक्‌ , चक्ष॒, रसन और श्राण । इन दझन्दाता जर्थ कान, चर्म, आँख, 
फजिहा और नाक नहां है । कान जादितों ध्रमात्‌ इन्द्रियड्े शारीरिक 
अधिएन हैं अर्थात्‌ शरीरके वद भाग दे जइसे इन्द्ियों बाभ कखी हैं । 
इ्र्द्रिय चित्तकों नमैंनआइक दाक्ति है, यद शनि हें जिसके द्वारा न में 
सींचकर चित्तमे छाया जाता है, जानका विपय्र बनाया जावा है। जय 
विषय चित्तके खमने जा गया तब तो ज्ञानेन्द्रियोँ उससे निप्रट लेगी 
प्रस्तु कमी फ्भी उसको चित्तता विपय बनानेगे छिए और चरायर बनाये 
रखनेके लिए, विशेष प्रयास करना पठता है। कमी उस्यों चित्वा 
अविपय बनानेके लिए. मी प्रयाठ करना पडता है। इस अह्यर उसके 
सम्बन्ध शान भी बढता है और भोक्तुत्वशक्ति मां इतार्थ देती है । जतः 


९४ चिद्विलास' 


अहड्जास्से चानन्द्रिययें साथ कर्मन्द्रिय निकली | ज्ञानेन्द्रियके द्वारा विषय 

यी चित्तपर तिया होती है, उमन्द्रियके द्वास विपयपर चित्तदी प्रतिक्रिया 
दोती है। कम्मस्द्रियं भा पॉच दै--वार , पाणि, पाद, उपस्यथ और 
वायु । मनुण्यके झरीरम जिद्धा, दाथ, पाँव, जननेख्विय और गुदल्थान 
इनके अधिशन टै। एफ आर इन्द्रिय निफली जिसे मन कहते हैं। यद 
शानेख्द्रिय भी है ओर क्म्मन्द्रिय भा | मन वह काम करता है जो वहें 
नगयोंमे टेल्पोन एक्सचजसे लिया जाता दे । सत्र तार बहा आकर 
मिलते हैं । यदि 'क”को 'ससे कोई बात कटनी होती दे तो बट सन्देशा 
एक्सनंजमसे होफर जाता है । शानेन्द्रियोँ जो ज्ञान मीतर लाती ६ और 
कम्मेद्धियों जो सडुस्प बार के जाती दें संत्र मनमे मिलते है । विपयक्ा 
जो स्पूवू्प शानेच्धियोफे दार अधिगत होता दे उसे सवित्‌ कहते €। 

घट--मवित--मनम होता है । फिर णहद्भार उसको पुराने शानमण्डारसे 
मिलता है, मत्रे साथ उसको सम्बद करता है, तत्र बुद्धि अध्यवताय 
करती है । यदि घट भोगानृछ प्रतीत हुआ तो उसे ज्ञानझा विपय 
बनाग्रे रपनेके लिए, सनन्‍्वथा ज्ञानका आविपय वनानेका, प्रयातत होगा। 

यह सट्टस्प घुद्धिसे मन्रे द्वारा ऊम्मेन्द्रियोतक पहुँचता है। मन सबित्‌ 
और सह्ृत्परे बीचका सम्बन्ध सूत्र है । 

न मैंत्ी सत्ताका जान तो जोवात्मात्रों आरम्मत्ते ही था, स्खि 
वह ज्ञान अस्ए, असम्पूर्ण, था। उसको पूर्ण क्रनेके लिए ही 
चित्तवी आइुछता उसकों परिणत कर रही थीं आर न्ञानेन्द्रियादिकी 
उत्पत्ति दर रही थी) इृठछिए इनसे साथ ही अनहमू---न-म--का 
प्रथम स्पष्ट शान मी उसन्न हुआ | चित्तमे श्रोजेन्द्रियफे द्वारा प्रथम सवित्‌-- 
झब्द--की उद्तत्ति हुईं | सवितोकों तन्‍्माना भी कहते € क्योंकि उनते 
अंग उसका--जअज्ञाल़ न मे युष्पतू--छा गाल, आन, होठ है । 
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४. आदिशब्दाधिकरण 

मूहप्रझृतिसे हम इन्द्रिय, मन और शब्द तन्मायातक पहुँचे हैं| 
वबिरासकी यह अवस्था उस मौतिक जगतूका अ्रवेश्-द्वार है जिससे हम 
परिचित हैं । 

ओनेखिय ओर दाब्दके सम्बन्धमें न फेबल अश्वितितों प्रसुत 
बण्टिवोर्मिं भी बहुत भ्रम फैल्प हुआ है | इस अ्रमका कारण यह है कि 
निगमागम पढ़ तो छिये जाते है परन्तु उनके अर्थडरों समझनेया प्रयत्न 
नहीं किया जाता | निदिध्यासन करनेगा तो नाम भी नहीं लिया जाता | 
सम्यकूररेण मनत भी नहीं छोता | इसलिए वाग्जार्का विस्तार 
बढ़ता जाता है, विकत्प परिवार्रम इंद्धि होती जातो है जौर एक और 
शात्र द्वस्यास्यद बन जाता है दूमरी ओर पढने पढानेयाले सत्यसे दृर 
देते चले जाते हैं | ५) 

द्ाब्दयां अर्थ स्वन--उस प्रकार सवित्‌ जो दो प्रत्र बद्ुमोडे 
अकराने पर होता है--माना जाता है और अ्रवेद्धिय उतझय आन 
मानी जाती है | यद्द बात ठोक हे परन्तु स्वनका क्षेत्र ते बहुत सझुचित 
है। वैज्ञतिक प्रयोगोसे सिद्ध है कि यदि ड्रिसी प्रमरड्धे थायवढ़े आरप 
बोई वस्तु प्रकित हो उठे और उससे चारो योर ओर ऐश ठोस यो 
तरल माध्यम हो जो हमारे कानतक पहुँचता हें वो उठ साप्यमर्मे एक 
प्रबारकी लहर उच्तन्न होती है जिसके फल्त्वनूप्र इमछो स्वन सम्ित्‌ डोता 
है। हमारे नाडिसध्यानकी बनानठ ऐव् है द्वि कदि दस्लुझ्ा कन्दन लग 
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या तरल माध्यम नहीं दे वहाँ कम्पन भले ही हो पस्तु स्पन नहीं आ 
सकता | सूर्य, चन्द्र, नक्षत आदिसे इमसों ध्राश मिटता है रमन नहीं । 
किन्तु पोथियोंसे आधारपर पण्टित सम्प्रदाय द्वब्दवा सम्बन्ध लावाशमे 
जोडता है जो सर्पया अवैजश्ञानिर जान पडता है । 

जो स्वन कानसे सुन पडतेईँ, चाहे धह मनुष्य या पयुपक्षीक्ी नोटी- 
के अन्न हो या आहत जड बस्तुअसि उतने होते हों, उनवों हम मुँदसे 
भी बोल सकते हैं । ऐसे स्वर्नोके समूहको बैसरी वाणी कहते हें परन्तु 
जिसको दर्शनमें शब्द कहते देँ यह बैसरीसे अधिक है। 

चित्त शुब्ध था, चश्चट, अस्थिर था | तीनों गुण, तीन दाक्तियों, 
नाप्रत थीं। एकवा तियेभात, दूसरेका ग्रादुर्भात, द्वो रद्धा था। यही चित्तके 
परिणामी, परिषर्तनशील, होनेका हेतु है। न-मेकों पूर्णतग्ना जानने और 
भोगनेके लिए. आकुल्ता थी | यद्द न-में चित्तों बादर कही नहीं था ; 
जैसा कि इम पिछले अधिकरणमें कद आये हैं, बुद्धिनिर्माणमात था पिर 
भी उस अवधष्थार्म चित्त उसे विषय बनाना चादतला था, उमकों 
धमझना चाहता था | जिसके जाननेके लिए, उत्मुकता थो, तनाव था, 
यह स्वय चित्तकें भीतर था | इसलिए जय बह पद्दिले पहिले जाना गया 
त्ती चश्चल्ताके रूपमे | अपनी चश्चल्ताका निश्षप न मेमें करवे चित्तने 
पहिले यह जाना कि न में चश्चछ, अस्थिर, है | पहिला सचित्‌ अस्पिसा, 
परिवर्तनशील्ता, का हुआ | इसीका नाम दाब्द है | जो इन्द्रिय इसका 
ग्रहण करती है उसका नाम श्रोजेन्द्रिय है । 

यह सस्थिस्ता उन सत्र पदार्थोम मी है जिनसे हमको रन नहीं 
मिलते | इसका तासय्य यइ्ट है कि प्रत्येक भौतिक पदार्थ प्रत्येक छ्षणमें 
डाब्दायमान है, परन्तु हमारी थ्रोत्रेच्रियको जिए शरीररूपी उपकरणसे काम 
लेना पडता है बद इस इझब्दसमृहके अधिकाशको अयद्वीत घना देता है। 
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केबल वह थोडासा माग सुन पडता है. जा इस शरीर्के ही समान छोटे 
यडे पिण्टोफे आइत होने पर निकच्ता है | स्पन ही एक ऐसा सबित्त्‌ है 
जिससे हमको वस्वुओका चश्चल अवस्थाका परिचय मिलता है| योगियों- 
का ऐसा कहना है कि जय ग्राण किश्वित्‌ ऊध्वमुस द्वोता है तो इन्द्रियोंका 
शरीरगत बन्धन भी शिथिछ पड जाता है । उस समय श्रीनेश्धिय अनाहत 
इब्द--पिना आधातके, सहज झब्द--ऊा ग्रहण करती है| उस समय 
भौतिक पदाथाकी सहज चञ्चलताका सबित्‌ होता है। यद सबित्‌ उन 
रूपादि दूसरे सबितोंके अतिरिक है जो हमको भूतोंसे प्रा होते हैं । उस 
आदिम अवस्थाम तो कोई भूत नहीं था, कोई दूसरा सवित्‌ हो नकीं 
सकता था, केवल शब्द था। श्रोनेन्द्रिय उसके मूल रुपसा ग्रहण 
कर रही थी। मूल रूप इसलिए कहता हूँ कि मीतिक बस्त॒ओमे चश्चल्ता- 
के भी स्वभावत अनेऊ भेद पाये जाते हैं, इसलिए बैसरी वाणीमें व्यञ्ञ 
नीय स्वरासे लकर अदृड्नास्से निकले आदिद्वन्द तक स्थूछ सृध्म शब्द 
सबितावी अपार समि है | हमारे सारे गानवाद्य उसऊे सामने तुच्छ हैं। 
आदिशब्दका योगियाने अनेक नाम दिये है | वही आदिशब्द, उद्गीथ, 
प्रणय, स्पोट, तार, अजपा, नाद, सत्यनाम, परावाणी, गरानगिरा, 
मीरबतारी बोली, लोगास और सुल्तानुल अज्सार है | 

आदिश्वददवों >>्कार भी कहते है| उन्‍्कारे आ, उ और म्‌ 
तीन अज्ञ कटे जाते है । इन तीन अक्षरेत्रें अनेक प्रसास्ते अथ किये जाते 
हैं| इस सम्बधम लोगाने बडीबडी पुस्तक ल्सि डाली दे) परन्तु यह 
सर शास्रार्थफ्रो बात हैं, जिनम उल्झकर नासमझ अपना समय न करते 
है। सच्चा उ>कार वह है जो अनुचार्य्य है । इसीलिए छान्‍्दोग्य उपनिषत्‌ 
में ल्खि है कि देवगण उद्दीयकों जर सर जगह हूँढकर द्वार गये तय वह 
उनगओे प्राणम मिरा | 
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शब्द समस्त भीतिक जगतूम व्याप्त है इसलिए शतेन्द्रिय अन्य सये 
इच्धियंसि पत्चती तथा यृ”्मग्राही है | कम्पन तो सोलह पार प्रति सेउ्ण्ड्से 
कम और पचास हजार यार्से अधिक भी होता होगा पर हमयों उसका 
पता नहीं एगता । उस अवस्थामें वस्तु हमारे लिए जजात रहती है । 
जय कम्पनया बेग यहुत यढ जाता है तय तापवी अनुभूति होने लगती 
है और बेग और पढने पर प्रकाणरी | रिन्‍्तु यदि वेग य्रढता हवा जाय 
तो हमारी इन्द्रियाँ जयाउ दे देती ह । ऐसा प्रतीत होता है. कि प्र्वतिने 
हमारे ऐन्द्रिय शानती ल्डी कई जगद्दासे तोट दी है। प्रस्तुत ऐसा नहीं है। 
इब्दकी अनुभूति यरापर हो सकती है| आवश्यकता इस प्रात है कि 
भानेर्द्रिप उस दापतासे मुक्त वी जाय जो शरीरने उसपर मद दी है| 
विपत्ति यह है कि चित्त भी उसको वैसरी क्षेत्र स्पनाऊे पीछे दौडनेसे 
छुट्टी नहीं देना चाहता | 
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चित्तम द्ब्द सवित्‌ हुजा इसल्ए उुद्धिम यह प्रतात हुआ कि 
न मैं शब्दबान, चाख्वट्य--अस्थिरता, परिवर्तनशील्ता--लिड्ञबाला है । 
शब्दलिड्ी न में नाम आकाश है। सारी चश्चल्ता, सारा अस्थिरता, सारी 
गतियोता आश्पद यट आकाश बही पदार्थ है जिसको दिस नामसे भी पुकारा 
जाता है | हम द्वव्याधिररणमें देस चुके है. कि बुद्धि सविर्तासे उनकी 
लेवुआका निमाण किया करती है| आकाझ प्रथम बुद्धिनिमाण था | 

न मैसे--.जो अय शब्दयान्‌ आकाश था “दूसरा समित्‌ पगिद्धिय 
के द्वारा प्रात्त हुआ | इसको स्पक्ष कहते हैँ | स्पश्े और त्वमते सम्बन्ध? 
भी कुछ उसा प्रजाससी मूल द्वोती है जैसी शब्द और श्रोनके सम्बन्धम 
की जाती है | साधारणत स्पशत अर्थ होता है छूना, इसलिए स्पशके 
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कटिन ओर बौमर दो मेद स्यि जाते हैं | क्प्रमान मेदसे स्पर्भकों शीत 
सौर उऊष्ण कहते है। परन्तु स्पर्नका क्षेत्र इससे व्यापक है। विश्नके 
अनुसार शक्ति एस है | वही कमी तापने रूपम अनुभृत होती है, कमी 
प्रवाशके, चही नाडियामे दौडती है, भासपरेशियोकों वार्यद्ुशछ यनांती 
है, रासायनिक क्रिया कराती है, तार और प्रेतास्नो चराती है। उसके 
उछ भेदाता अपरोज्त अनुमच हमसे होता है, छुठझा नहा | जो 
आनुभप होते ६ उनको हमने ताप और प्रमाक्ठ जसे माम दे रपे हैं। 
यदि यद य्रात ठीक है तो हम फिर बह्दी जमियोग प्रद्नतिपर छा 
सकते हैं कि उसने कई यतें हमसे ठिपा रखी टै। उनसों जाननेके 
डिए, कोई इन्द्रिय नहीं है, न इन्द्रिययं अमाबम समित्‌ हो पाता है | 
चल्लुत युट अमियोग ठीक नहीं है । सबित्‌ दोता है । परद्ध सवित्‌ इमारे 
साधारण जीवनमें ताप और उससे भा नीचे उत्तर कर बाठिन्त रूपी दोता 
हे पर इसके युक्म भेद भो हैं, इनसा भी अहण लग्रिन्द्रिय करती हें। 
जय बह शरीरके बन्धनसे छुटकारा पाती है तो सृश्म स्वर्णत्रें संम्रित्‌ 
दोते हैं । 
जिस प्रकार झब्दसे आताझनामा बुद्धानर्माण हुआ उसी प्रसार 
स्पर्ग तन्‍्मानासे वायु नामक डुद्धिनिर्माण यवा। अच्दस्पर्ययान्‌ न-में 
बायु है । वहीं प्राण है, वही विद्युत्‌ है, वद्दी बद शक्ति हे जो अनेक दूसरे 
रूपोंसे भातिक जगत्‌कों परिचालित कर रद्दी है । 
अप अधिक गिस्तारसे लिसना अनावश्यक है । बायुसे चशुरिन्दरिय 
द्वार रूप मबित्‌ हुआ और रूपसे शदद स्पर्श-ूपयान तेजनामा घुद्धि 
निर्माण बना | तेजसे रसनेन्द्रिय द्वारा रख सवित्‌ हुमा और रससे शब्द- 
स्पर्श-रूप-सतवान्‌ अपू नामया झुद्धिनिमांण हुजा | आपसे मागेन्द्रिय द्वारा 
गन्ध सित्‌ मिला और गन्वसे शब्द स्पर्श-रूप-सस-गन्धयती जिति चुद्धि- 
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निर्माण बनी | इस प्रफार सब भृतोकी उत्पत्ति हो गयी । फिर तो भूतोके 
विभिन्न मानाओंमे मिल्‍्नेसे यह विश्व, यद भौतिक जगत्‌, बना जो हमारे 
दैनिक जीवनका क्षेत्र है। भूतोंके मिलनेसे नये सद्भातोंका बनना और 
उनऊे रिखरनेसे पुराने सद्दातोंका दृूटना निरन्तर जारी है । यही हमारा 
युप्मत्‌ प्रपत्च है | 

भतोंका यह नम आजफ्लकी वैज्ञानिक विचारधाराके अनुकूल 
प्रतीत होता है। इसमें आश्चर्यवी कोई वात नहीं है। परन्तु यदि 
आगे चलकर वैनानिक सिद्धान्तोमें कुछ सशोधन हो तप भी दार्शनिक 
क्रम यही रेगा। यह हो सफता है ऊफ्रि वेशानिक शोधके और 
बढनेसे हमको भूतोके स्वरूपकों समझनेमें और सहायता मिले । 
इस स्थल्पर इतना जान लेना पर्य्याप्त है. कि भूतोंमें समका मु वायु 
है और उसमे स्पर्श सवित्फ़ों अहण करनेवाली इन्द्रिय स्वर है। वायुकों 
स्थूलीभृत रूप, जो रूप सवित्‌ द्वारा चक्षुरिन्द्रियम्राक्य है, तेज है | तैजस 
अवस्थामे तत्वोंका विभाग नहीं हुआ है | जब तेज घनीभूत होता है 
तो एरथक तत्व बनने छगते है। उस रूपको अप बंहते दे और उसके 
रससवितूजी आहफ इन्द्रिय रसन है । पिण्टीभृत अप क्षिति कहलाता 
है | उसके गनध सवितूका प्राणइन्द्रिय ग्रहण करती है । 

भूतोंसी पारमाशिक सत्ताके सम्बन्धर्म भ्रम न होना चाहिये । 
अविद्याके कारण जीवात्मा अपनेकों जीवात्मा-परिच्छित, प्रथर्‌ व्यक्ति- 
मानता हैं। अविद्या उसके भीतर है पर यह अपने परिच्छेदककों दवँढता 
है, उसको जानना चाहता है। चित क्षब्घ, आल, होता है, घुद्धिसे 
अइड्ारको यष्टि होती है ओर अहड्लारते इन्द्रयो और मनवी । इन्द्रिय 
और मन द्वारा चित्तमे अनेक सवित्‌ होते ह॑ अर्थात्‌ वद अनेऊ प्रकार- 
से उस पदार्थको ज्ञान और भोगका विषय बनाता है जो सदासे उसके 
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मीतर है । प्त्वेक्त सबितके झनुखर एस पदाये, उस न-में, का नवा 
शान झ्ठा है जौर बुद्धि उसके दिपयमे एक नयी ऋलता दरती है । 
चुद्धिति वह निर्माण ही आहयशादि है। ऐला कह सकते ह ऊक्रिजो 
शातृत्वादि योग्यवानय अपनी साम्बावस्था या शुद्धाउस्थाम चेतना, बस, 
* रुप ई, बद्दी सक्रिय अरस्थाम चित्त है और वी घनीमूत दोबर भूत हो 
गयी दैं। जो शवा है, यही ज्यनत्रा साधन है, वही शेय है। यह निपुर्य 
अविद्याज्नव है, उडचेंतनक्ा भेद अगिद्याक्त है, अस्तू-युष्मत्‌विभाग 
अगियाइत है 
प्रथम खण्डऱें सेन्द्रिय प्रयज्ञाधिक्रणम इस समस्पाक्तों ओर ध्यान 
आहट क्या गया या कि मौतिक वस्तु और अमीतिक चित्त क्रिया- 
प्रतिक्रिया किस प्रकार होती है। अप इस बातऊे समझने फोई 
कठिनाई न होनी चाहिये | बस्तु सबित्‌ गान है और सबित्‌ चित्तका 
परिणाम है अत, बस्ठ. और चित्तका सम्बन्ध बस्तुत. परिणाम और 
परिणामीका सम्बन्ध है जिसरा होना स्वाभाविक है | इसके अतिरिक्त 
जो पदार्थ चित्त है वही मौतिक बल्ल है । दोनों झक्तिजयात्मक, गुणतया- 
त्मक, अत सजातीय हैं । सजातीयोका मिथ. श्रभावित होना स्वाभाविक 
है। दोनोंमें मेद इतना दी होता है कि चित्तते धत्व और रजकी मात्रा 
अधिऊ होती है, भूठ, विशेषत छ्विति, में तमको भैघानता होती है।इस 
लिए, वह अपेयया जद प्रतीत द्वोता है । 


६, सविद्वेपम्याधिकरण 


यहाँ यद्द शड्ठा हो सऊती है कि जगतरे विकासका जो क्रम दिखाया 
गया है उसके अनुखर सत्र जीवोऊफ़े सयित्‌ एक़से होने चाहिये । इसका 
उत्तर यह है कि यदि जगत्‌की उत्तत्तिकी कोई निश्चित तिथि छोतो तो 
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उसमे किसी भी निश्चित कालके वाद सय जीयोके चित्ताके ए़्से होनेती 
सम्भावना हो सकती थी | परन्ठु जगत्‌ कहों, का हुआ ? उसमी प्रतीति 
तो अवियाजनित है | अमुक तिथिसे अविया आरम्म हुई यह नहीं कहा 
जा सकता, क्योकि जविद्यास्पशके लिए. कोई देव नहीं हो सकता । अल 
तेसा था वसा है। अविद्या अनादि है। जगत्‌की उसत्ति नहा हुई, 
प्रतिषण होती है । 

जीवात्मावी एथर सत्ता नहा है परन्‍्ठ अवियाके कारण वह जपनेको 
प्रथरर मानता है। उसकी यह श्रान्ति अनादि है। आजतऊ उसने करोर्डो 
डरीर धारण किये और छोडे, असख्य सवितोसा अनुमव क्या, असख्य 
जनों, इच्छाआ और सड़ त्पोंके सस्यार उसके चित्तमें सक्चित हैं | यह सर 
होते हुए भी यदि सं्र जीवोंसे चित्त विसी क्षण विशेषमें एकह्दी अवस्पामे 
हवा तो यह सचमुच आश्वर्ग्यका तिपय होगा । 


७, जगन्मिवथ्यात्वाधिकरण 


अस्मत्‌ और थुष्मत्‌सी समष्टि ही जगत्‌ है। हमने जगत्‌का विश्लेषण 
“क्या और इस परिणामपर पहुँचे कि अस्मत्‌ और युप्मत्‌, समस्त जगत्‌, 
ज्ञाता, शान और शेय, यह सब ब्रह्म है | ब्रह्म चिन्मय हे, एक है, अद्वय 
है, दिकालतीत है । कट अवधारणका विपय नहा है। जहॉतक में और 
चह-थी प्रतीति होती है, समझने और समझानेगा अवकाश रहता है, यहाँ 
तक माया, अविद्या, है| इसीलिए, उपनिषद कहैती हें, जो उसको जानता 
है बह नहा जानता, जो नहीं जानता वह जानता है। 

तो फिर क्‍या जगत्‌ मिथ्या है ? इस प्रश्ने दो उत्तर ई, हाँ और 
नहीं । जगत्‌ उतना ही सत्य और उतना ही मिध्या दे जितना कि रस्सीम॑ 
का से । रस्सी ही सर्प है इसलिए सर्प रुत्य है, वहां सप नद्य है इसलिए 
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मिध्या है ) जगतूजा जो रूप प्रतीत होता हे बह तो मिध्या है परन्तु है बद 
जहासे अमित, इसलिए सात्व है ] 

दारगनिक्के मेंहसे जगतके मिथ्यात्यक्री यात सुमकर छुछ लग उस 
पर यह आपेप ररते हैं कि बह मनुष्योंको निरम्मा प्रना देता है। में 
निरम्माका ठोक ठाक अथ नहीं जानता परन्तु इतना समझता हूँ कि यह 
कोई पुरी चीज माना जाता है। यदि मेश अनुमान ठाक है तो बेचारा 
दार्शनिक निद्याप है| वह सच्ची प्रात मात्र कह देता है, यदि कोई सत्यका 
हुग्पयोग करता है, तो इसके लिए उसका दायित्व नहीं हो सकता । 

फिर भी इस प्रसझ्नमे दो य्रार्त दाशनिक कह सफ्ता है। जगत़े 
स्यरुपको जाने प्रिना काममें रूगे रहना कोई दुद्धिमानावी बात नहा है | 
यदि दार्शनिक्से जगतकों मिथ्या जानजर लोगोंकी कम्मदिशा बदल जाय 
तो वह अपनेऊ़ों इतार्थ मानेगा । हिरन मरीचिकाते पीछे दौदता है , यह 
क्या बहुत उद्धिमानीका प्रमाण है ? यदि उसे यद्द विदित हा जाय कि 
सिसे मे जल समझ रहा हूँ. वह वाद है और ऐसा जानकर बह उघर 
दौटना छोड दे तो क्या उससा यह निऊम्मापन निन्‍्दाई होगा ? तेछीका 
ग्रैछ दिन भर चलता रहता है , क्या उसका यह गतिशील रहना प्रगति, 
उन्नति, बुद्धिमताका लक्षण है ? केवल कुछ करते रहना प्रशसनीय नहा 
हो सकता । जो काम परिस्थितिके अनुकूल है, वही अच्छा है। जो काम 
परिखितिसे असड्गभत है उससे विरत हो जाना, इस दृड्टिसे निमम्मा हो 
जाना, डुद्धिमानीफा सूचक हे । बहुतसे ऐसे काम जो जगतड़े सत्य 
होनेकी दण्शामें उच्चित होते उसको अस्त्व जान लेने पर जकरणीय प्रतात 
होंगे | दिस्लको मंगतृष्णिकादी ओरतसे पराश्युप होरर स्थे ज़ल्मी सोज 
करनी चाहिये | जिन कामोसे त्द्मप्राप्तिमं सहायता मिले वह तो ठौऊ हैं, 
ओप पेंसानेबाले हैं| उनको नितना ही छोडा जा सके उतना ही श्रेयस्कर होगा । 
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परन्तु एक चेतावनी भी देनी दे | जगत्‌ मिथ्या है, जगत्‌ मिथ्या 
है, कहनेसे काम नहीं चलता । करम्ममातका सहसां परित्याग नहीं किया 
जा समता । कैसे कर्म करणीय हैं, इस विषयमे हम आगे चलकर घ॒र्म्मा 
ध्यायमे विचार करेंगे, परन्तु कर्म्मसे हाथ सींच लेने पर भी चित्तमें 
वासनाओका विशाल जगत्‌ बना रहता है। जब तक यह जगत्‌ बना हुआ 
है तब तक कर्म्मसे विरत होना निरर्थक है। कर्म इस प्रकार करना 
चाहिये कि अविद्याका वन्धम क्षीण हो | देह और चित्त भले ही वन्धन हों 
परन्तु इनको वस्धन पुकारना मान पर्य्यात्र नहीं है, इनसे बन्धनकों दील्य 
क्रनेका काम लिया जा सकता है। यदि किनारेपर सडा भनुष्य पानीमे 
गिर पडता है तो यद्द सोचकर नहीं रह जाता कि मेरा पानीमें गिरना 
मूर्सता थी, मेश पानीसे क्या सम्बन्ध, में तो किनारेका रहनेवाला हूँ। 
जो ऐसा सोचकर द्वाथ बॉघ छ्ेगा उसे पानी छे हबेगा । समझदार मनुष्य 
तैरता है, पानीमे दवाथ पैर मारता है, पानीकों ही पामीसे थाहर निवलनेक्ा 
साधन बनाता दे । तमी वह पुन. किनारेपर आ लगता है| 

यदि निरर्थक कार्मेसि विरत होकर आत्मशान साधक कामामें छगना 
निकम्मापन हो तो दार्शनिक निऊम्मेपनका समर्थक है। 


छठ अध्याय 
नानालका सड्भोच 


पक बढ्यसे नानात्मक जगतवा प्रसार क्सि प्रकार हुआ है यह तो 
इसने देखा । इस सम्बन्यम यह प्रश्न अग॒त्या उठता है कि कभी इस 
नानात्वका सड्डोच मी होता है या नहीं । चूँकि नानात्व सत्य नहा है 
अरन्‌ प्रतीतिमात है इसलिए इस प्रश्नका रूप यद्ट हुआ कि कभी इस 
नानात्वकी प्रतीतिका लाप होता है या नहीं। 

नानात्वकी जद अविया है, यह जड कर्म्मसे नहीं कट सकक्‍ती। 
कर्म्मऊे सम्बन्ध हम अगले अध्यायम विस्तारसे विचार करेगे किन्तु यह 
स्पष्ट है कि कर्म्म अवियाका विशेधी नहीं हो सकता । अच्छसे अच्छा 
कर्म्म हो पर बह नानात्यफ़े आधारपर ही किया जा सकता है और कुछ 
न उुठ ससस्‍्कार छोडे बिना नहीं रद्द सकता । सस्कारसे नानात्वकी जड 
और पुष्ट होगी | यदि बासनाजें ऊपर उठकर कर्म्म क्या जा सके तबतो 
बह बन्धनकों हृद न करेगा परन्तु जब तक आत्मसक्षात्कार नहीं होता 
तब्र तर पूर्ण बैराग्य नहीं हो सकता । जैसा हिँ हम अगले अध्यायमें 
देखेंगे, कर्म्मका बहुत बढा मदत्य है। इस महत्वकी आंर प्रथम खण्डके 
चित्तप्रसादाचिकरणम स्जेत किया गया है | परन्तु कर्म्म स्वत अविद्यानों 
मिटा नहीं सकक्‍ता। 

श्रयण और सनन--सच्छास्र विचार, दाशनिक वाइमयका अनु 
शीलन---भी अविद्याको दूर नहीं कर सकता! झात््र जगतकी असारताको 
समझा सकता है, उसकी ब्रह्मसे अमिन्नताकों समझा सकता है परन्तु म- 
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झना एक बात है, अतुभव करना दूसरी थरात दे। समझना-समझाना 
नानात्यके भीतर होता है | शाम्में अदा हैंटना भुसमें अमन हँदनादे। 
तर्कसे अतर्क्यकों पफइनेसा प्रयास करना चनिए्ठासे सूर्टकों स्पक्ष करनेर 
प्रयतसे भी पढकर हु साह है । इसका तालये यह नहीं है कि मनन व्यथ 
है | बह चित्तरो जनुदृल यनानेमे और दूसरोंसे अनुमयसे लाम उठानेम 
सहायक होता है । जो आत्मसाथात्वास्री कोटि तर नहीं पहुँचा दे उसके 
लिए ख्वाध्याय--शास्रानुशीलन---ओर सनन बहुत ही आवशयफ है पर 
इससे भी नानात्व दूर नहा होता । 

अवियाका प्रतिपेध विद्यासे होता है। जो नानात्य अवियासे उतना 
हुआ है वह पियासे ही जा सऊता है। विद्याके दो भेद हैं, पण और 
अपरा । अपर विद्या शास्त्र भौर योगिजनऊे उपदेशसे आरम्म होती है | 
उससे नानात्व-बुद्धि धीरे धीरे क्षीण होती है और जगतूत़ा यास्तम्िक रूप 
उठ कुछ समझम आने ढुगता है। अपरा विद्याऊे ही भीतर बह अनुभव 
है. जो सम्पगात समाधिमे होते हैं । समाधित्री भूमिकाओम ज्यों प्यों गति 
दोदी है त्यों त्या नानात्व पतला पडता जाता है। अस्मिता समाधिके 
अन्तम नानात्य आर अपरा विदा दोनोफ़ा साथ ही अन्त हो जाता दे | 
अपर विद्या वद आग है जो कूडे-कर्टको जछाकर आप भी झान्त शो 
जाती है।आत्साक्षात्वारर परा विद्या है जिसमें माया पूर्णतया शान्त दो जाती है। 

इस अवस्थाको नयमेदसे कई नामेंसे पुकारते हैं। अविद्याके 
पउन्धनसे चुट्कारा मिल जाता है इसल्ए यट मुक्ति या मोश्न है, अस्मिता 
का दौपक बुस जाता है इसलिप्ट यटी निवांग है । 

शास्त्र और आत्मसाक्षात्कारके वींचमें ऐसी कई अवस्थाएँ है जिनमें 
आविद्याका पदा अश्षत् हट जाता है और नानात्वका न्यूनाधिक लोप होः 
जाता है | उनका थोदासा निरूपण अनुचित न होगा | 
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१ खुपुप्त्यघिकरण 

स्वस्थ मनुध्य प्रतिदिन कुछ देरक्रे लिए गहरा नींद सो जाता है। 
जो ऐसा नहीं कर सकता वह अपनेको अभागा मानता है। सुपुसिमे 
भोक्तृल्न और कर्दल्ल शक्तियाँ निष्तिय हो जाती है, शातृत्वमें हटीसी सक्रि- 
यता रहती है | इस अवस्थाम नानात्व ह॒त्तप्राय हो जाता है । अनुभूति 
क्रम नहीं रहता, सोनेवाला कालफ़े बाहर हो जाता है| परन्द मुपुत्ति बहुत 
देर तक नहीं रहती । जागनेके साथहदी युराने सस्‍्कार फिर यत्वान हवा 
जाते है और नामात्ववी प्रवीति पूर्ययत्‌ होने गती है । 
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या तो विशेष कारणोंसे किसी व्यक्तिकों किसी समय भी नाद लगा 
सफ्ती है किन्तु कुछ ऐसी परिस्थिति होती है कि रातमें एफ्टी सम 
लसों मतुष्य सोये देख पढते हैं | सय एक दूसरेसे परथक्‌ हैं पर सके 
ब्यक्तित्व सोये हुएसे रहते हैं | कभी कमी ऐसा होता है कि ऐसी अवस्था 
दीर्पकालजे लिए बहुतसे जीबाकी हो जाती है। ज्योतिषी निश्चयरे साथ 
नहीं कद सकता कि किन सेचर पिण्डेपर जीवधारी रहते है) सपर प्राणियों 
के शरीर प्रथिवीपर रहनेवालेंके समान टगैं, यट वात क्‍यों मानी जाय! 
ऐसी परिस्थिति उत्तन हो सकती है जिसमें एक दूसरेंसे सम्बद्ध बहुतरे 
पिण्ट एक साथ नष्ट हो जायें या उसनेके योग्य न रह जायें] पर््यकों 
किसी प्रसार आपात पहुँचनेसे सोर मण्टल्जे सारे अद्देत्ती यही गति 
होगी | पूर्व्ये धीरे धीरे ठण्डा हो रहा है। एत्त दिन उसकी ठण्डक 
इतनी बढ जायगी कि यदि उस समय उसके साथ कोई ग्रह वच रहा तो 
वह इम जैसे प्राणियोंके वसनेके अयोग्य हो चुरा होगा | सर्ख् आकाश 
गद्जामें है | यदि इस नीहारिकाऊे उस प्रदेशमें, जिस्म सूर्य इस सम्रय है, 
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कोई क्षोम उस हो तो सूर्य और उसका परियार नष्ट हों जायगा। 
क्षौम होगा या नहीं, यदि होगा तो कब ओर कैसे होगा, यह सब्र इस 
अभी नहीं जानते ! विज्ञानऊ्ों ऐसा प्रतीत हो रद्या है कि वायुत्री सक्रियता 
कम हो रही है अर्थात्‌ चीरे धीरे सारे भौतिक पिण्ड निश्वेश, गतिद्वीन, 
होते जा रहे दँ । यदि ऐसा है तय मी सम्मय्त* एक दिन इनपर प्राणी न 
रह सफेंगे | परन्तु जीव नष्ट नहीं होते, वह प्रमुससे हो जाने हैं ) ऐसी 
दशाऊों जिसमें जगत बहुत बडा भाग नष्ट या बसने--जीयेंके मोग--के 
अयोग्य हो जाता है भद्मम्रठय कहते दे | मह्मप्रलयमें उस खण्टके जीव 
पिर्पगर्ममें निममित रहते हैं | जब फिर परिस्थिति अनुबूछ होती ऐ-- 
ओर अमुरूल परिस्थितिका पुन. स्थापित होना अविवार्य है, क्योंकि जोवों- 
के भीतर द्वी तो सारी परिस्थितियोंका भण्डार दै--तो नयी स॒ष्टि छोती है। 
जीवॉकी जातृत्यादि शक्तियोँ चिस्स॒ुपुम नंदी रह सकती क्योंकि अविद्या 
तो कहीं गयो नहीं है | शक्तियों जय जागरणोस्मुस हांतो हैँ तो जीव 
हिरप्पगर्ममेंसे पुनः निकलते दे। प्रत्येफ़ जीय अपने संस्कार अपने साथ 
जाता है | फिर जिस प्रकार पिछले अध्यायऊे भूतविस्तासधिकरणमें दिस- 
छाया गया दे जीव जगतूका निर्माग करते हैं ] पिछले संस्कारोंके कारण 
जोयामें वैलक्षण्य होता है, इसलिए"एक ही प्रकारके दारीर्से सबका काम 
नहीं चछ सकता | परिश्षित्रियों बदलती हैं, सयतो अपने अपने अनुरूप 
शंगर मिल जाते हैं ! यों ही सर्ग और प्रतिसर्गका प्रवाह चला जाता हैं । 
मद्ाप्रढ्म भर नूतन सश्टिके बीचमें जितने काठतक जीज़ हिंरप्प- 
अर्भमे प्रढ्लीन रहते हैं उतने दिनांतक उनके लिए नानात्व छमपाय रहता 
है। परत यह लोप मी आत्यन्तिक नहीं है। उस अवख्याम भी शान- 
गक्ति काम करती है और उसके बाद नानात््वका दक्ष फिर हरा-मरा 
हो जाता हे। 
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३. सोन्दर्याजुभूत्यधिफरण 
कुछ ऐसे दग्विपय हे जिनकी देखकर छदयमें रसका सद्ार होता है। 
“गगनचुम्दों हिमाच्छादित गिरिशिखर, समुद्रकी फेनिल उत्ताल तरह, प्रपात 
ओर निर्भर, तारोसे जगमगाता आकाश, शीतल झशिप्रमा, यह संत 
अनोरम लगते हैं | कसी तूलिकासे निकट चित्र, रिसी कबिफे मैँहसे 
निक्‍ले कुछ शब्द, चिचझो बरप्स अपनी ओर खींच लेते हैं। हम इन 
से जो मनोहास्ता पाते हैं. उसको सौन्दर्य्य रहते हैं । यह सर अपने 
अपने दह्लसे सुन्दर हैं| 
सौन्दर्य्यके सम्बन्धम वृद्त्‌ वाइमय है । विशेषशोंने जिन बातोंका 
विवेचन किया है उनमें पडनेकी इसको आवश्यकता नहीं है। यहाँ तो 
सौन्दर्यानुभूतिके विपयमें केचछ इस ब्रातपर जोर देना है कि उस 
अयस्थामें मनुष्य अपनेवो भूल सा जाता है । द्रष्टकी दृश्यफ़्रे साथ तन्म 
यता हो जाती है और दर्शनमान रह जाता है । जितनी ही तन्मयता होती 
हे उतनी दी गहरी सीन्‍्दर्यानुमृति होती दै। सौन्‍्दर्यकी यही क्सीटी दे 
फि वह चित्तको छकांग्र कर सके | अनुभूति कुछ तो द्रश्पर निर्भर करती 
है, छुछ इृष्यपर | द्रश अपनेको जितना ही वासनासे शृत्व परता है उत्तनी 
ही उसमें सौन्दरर्यकी अनुभूति होती है। वासना शगात्मऊ हो या देप 
रूपा, वह सौन्दर्य्यपर पर्दा टाछ देती है | कामी पुरुष सौन्दर्य्यको न इँटला 
है न पाता है, बह रति वासनावी तृप्तिमान चाहता है। जो ब्रोधसे 
पामल हो रहा है उसके लिए फूल्से कोमल बाल्क्म भी सीन्दर््य नहीं है, 
जिसकी इच्छा कह्ठीं और लटकी हुईं है उसके लिए कोई दृश्य सुन्दर 
जहीं हो सकता | जर चित्त अपनेको विसी वस्तुपर लगा देता है तो ठसता 
घूरा ज्ञान होता है, उसका साय तत्व, सारा रहस्प, आपसे पाप सामने 
जाता है | नायकके मेक्षणसा पूण लाभ उसीसोे मिलता है जो स्वय 
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अभिनेता नहीं होता । ऐसे प्रेश्षक्को प्रतिक्षण वस्ठु-स्वरूपफा बोई नया 
अतुभव होता है जो उस मह॒प्पको नहीं हो सकता जे उसको भोगका 
साधनमाज मानता है । 

सौन्दर्य्यानुभूतिकी कली खोतापत्ति--अपनेको प्रवाहमें डाल देना--है। 
सौन्दर्य्य-बसतुका स्वरूप-तय यूरा यूरा सामने आता है जय सीन्दर्य्यप्ती भी 
सोज, उसके लिए प्रयास, न हो । ऐसा होने पर ही बूँद उस समुद्रयों 
उन्मुक्त कर देती है जो उसके गर्भ सतत छिपा रददता है | सिले कमलमें, 
बादलोमेंसे झॉकती ज्योत्नामे, उपाऊे दिमितमें, मयूरके दृत्यमे, विधवाओे 
मौन रुदनमे, अनांयवी छठी ऑसोमे, विश्वता रहस्य भरा है ] हम रुदन> 
के सम्बन्धमम सोन्‍्दर्य्य शब्द सुनकर चौक्ते है | यह प्रयोग कुछ असा- 
घारणसा तो है परन्‍्ठ हमारे चौकनेका मुख्य कारण यह है कि हम 
सौन्दर्य्यबी मोग्यताका अन्न मानने अभ्यासी होगये है । 

जो चित्त किसी भी वस्तुझे प्रति अपनेको इस अवस्थामे डाछ देता 
है उसको उस वस्तुका यथावत्‌ अमुमव तो द्वोता ही है अर्थात्‌ उससे वह 
सत्र खबित्‌ तो प्राप्त होते ही हैं जो अन्यथा त्यक्त रहते है, बुद्धिकों उसमें 
बह दाक्तियों मूर्तिमती देस पडती हैं. जो जगतऊ़ों परिचाल्ति करती प्रतीत 
हो रही हैं । ऊँचा पहाड पत्थरोका टेर नहीं है, वह शक्ति है जो भुरुतवा- 
कर्षणको अभिभूत कई रटी है, उस ओजम़ा प्रतीक है जो नीबे सीचनें- 
बाली परिस्थितियोंफ़ों ठोकर मारकर ऊपर उठाता है ; वसन्तर्मे कडी नहीं 
अटस्ती, शिशिरमें पत्तियाँ नही झडती : ब्राह्म और रीद्री शक्तियों काम 
करती हें; कमल किम्ज्कके बीचमे मारा रसपान नहीं करता : ल्थ्मी 
अम्ृतऊे कलश छुटकाती है ; कुतिया अपने बच्चोंकों दूध नहीं पिलाती 
साक्षात्‌ जगदानी जीवोमें प्राण डाल रही है | इन दब्दोंका प्रयोग नहीं 
किया जाता , इन झक्तियोकी कल्पना मी बहुतोंको नहीं होती, फिर मी 
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इनया साक्षात्कार होता है । देखनेंचाठः अपने साधारण जीवनके ऊपर 
उठ जाता है, मौतिक जगव्‌का कुछ अश पीछे छोड देता है, उसको 
ऋत और सत्यमी कुछ झलक मिल जाती है, नानातका छुछ उपशम 
हो जाता है, उस एक पदार्थते थोडा बहुत तादास्म्य प्रात हो जाता है 
जो स्रा मूछ है। सोन्‍्दर्य्यानुभूति या रसानुभूति एक प्रकारकी समाधि 
है। बढ लोग भाग्यवान्‌ हैं जिनको यह अनुभव प्राप्त होता है। एकाथ 
बार स्यात्‌ सपको ही ऐसा हो जाता है परन्तु किसी क्सीकों जन्मना यह 
सिद्धि प्राप्त होती है [| ऐसा अनुमव बहुत देर तक नहीं ठद्ृस्ता परत 
जब तक रहता है तर तक चित्त एक अपूर्य उछासमय अवस्थामें रहता 
है | को लोग अपने इस अनुभवों दूसरों तक पहुचानेंगी क्षमता रखते 
हैं वही कवि और कल्यकार कहलनेऊे पान हैं । 

इृश्य द्रशसे मित्र नहा है। अविद्यानें ही यह द्वैध उत्पन क्या 
है । ध्थ्यस्पमें द्रशरों अपना दर्शन होता है। दृश्य जो भो स्थूछ सूश्म 
ल्शण प्रतीत होते हैँ वह ठशकी ही चित्तप्रसूति हैं। अत जय चित्त 
एकाग्र होता है आर रसकी अनुभूति होती है उस समय द्रष्टा अपने ही 
सूक्ष्म रूपको देखता है | दृश्य सिमिटकर द्वणके पांस आ जाता है | 

या तो विशिष्ट व्यक्तियोक्रे लिए सर्यत सीन्दय है परन्तु कुछ बस्लुँ 
ऐसी है जो चित्तज़ों अपनी ओर जल्दी खाचती है| इनम मौल्कि दाक्तियाँ 
इस प्रकार व्यक्त दोती हैँ कि उनझा एक वार तो चित्तपर प्रभाव पडता 
ही है। ऊँचे पद्माद, समुद्रको उठवी लहर, खिले फूल, नद्वीफा कुल्कल 
प्रवाह, नक्षत॒वसना निशा--दनकी ओर चित्त सिंच ही जाता है। 

यही बात सच्चे कलाफारकी इृतिम होतो है । कलाकार पोदे नहीं 
खींचता | वह प्रस्तिकी जनुझृति नहीं करता । उसका उद्देश्य यद्द है 
फ़ि सत्यवी जो झलक उसवो मिली है वह दूसरोवों मी मिले | इसमे 
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लिए, उसझो भीतिक साधनसि काम लेना पडता है और यह साधन 
अपने सदज दोपोको छोड नहीं सकते | चज्चछ, सक्रिय, पदार्थोकों धातु, 
पत्थर, या कागदमें वाँधना उनको मार डालना है । उसझा कौशल इसी 
बातमें है कि कलावी सामग्री कलके उद्देश्यतो कमसे कम व्यवद्वित कर 
सके । कवि इस बातमें भाग्यवान्‌ है कि उसका उपकरण शब्द है। 
आब्दोमें प्रवाह दोता है और यह विचार प्रवाइके प्रतीक होते हैं । पयमें 
विभिन छन्दोंकी मात्रा और ल्यऊे सहय्नसे प्रार्णेमे लय उत्पन्न होता है 
और इससे चित्तकी एकाग्रतामें रद्ययता मिलती है। आब्दोक़ा प्रयोग मी 
ऐसा दोता है कि बुद्धि ब्योरेवी बातोंमे न उल्झकर उठी तत्वपर टिके 
जहाँ कवि उसे जमाना चाहता है । 

काव्य दृश्य हो या थव्य, कविकों विभाव और स्थायीसे काम लेना 
यडता है, अनुभाव और सात्विककों दि़ाना पडता है परन्तु उसका रक्ष्य 
रस ही रहता है। यदि नायक-नाविका या उद्दीपन सामग्री या रति 
आदि भाव या पार्नोकी चेष्टाएं अपने आगे न उठने दें तो कविकी 
प्रतिभाका दोप है । यह सब्र तो रसके लिए. बहानामांत होना चाहिये । 
किसी पुदषका किसी रू्ीके प्रति प्रेम, किसो श्रोपितपतिकाका विल्पप, किसी 
माताका झुनकी झृत्युपर ऋन्‍्दन, किसी महापुरुषकी आत्मयलि, किसी 
सयमीका तप--वर्णनका आधार प्रत्येक दशा कोई व्यक्ति विशेष हां हो 
सकता है परन्तु चित्त इन उदादरणोंसे उठकर प्रेम, करुणा, त्याग और 
बैराग्यके निर्व्यक्ति क्षेत्रोंमि मेंडरने लगता है। भोता अपने पानकी ओर 
पानमैं अपनेको देखने लगता है , थोडी देरके लिए अनुभूतिका पेरा 
निसीम और उसकी गहराई अथाह हो जाती है। 

क्लाओंमें सड्जीतका स्थान सउसे ऊँचा है| सब्जीत साहित्यसे भी 
ऊपर उठता है | शब्द अपने अथों और ध्वनियोंको नहीं छोड सकते 
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इसलिए चह चुद्धिको कुछ न कुछ उल्झाये यिना नहीं गह सकते | सज्ीत- 
में स्वर और ताल्से काम लिया जाता है | जिस स्पोट्से मौतिक जगत 
निकला है उसरी पहिली अभिव्यक्ति स्वरो्मे हुई, इसलिए स्वरराशि परा- 
वार्णीऊे बहुत निऊुट है । अच्छे गाने या बजानेवालेकों माप्रार्मे कुछ 
बतलनेकी आवश्यकता नहीं होती ; स्वर्रोका आरेद्वरोह प्राणवों बाहरसे 
सींचरर ऊर्घ्मुख कर देता' है, चित्त उिश्वेपमों छोडकर मन्नमुः्घ सर्प 
माँति निश्चल हो जाता है, नानात्व दर-सा जाता है, शर्यरके मीतवर बाहर 
एक्सा झद्भत ही उठता है, ऐसा प्रतीत होता है कि देहका वन्‍्घन छूट 
गया , मैं उठता, पैल्वा सा जाता हूँ; एक अदूभुत आनन्द अपनेमें 
छा जांता है, रतका मद्गोदभि उमड आवा है । सामप्रेदके उद्गाता और 
चीपाऊ़े कुटाछ बजानेवाले अनाइत नादऊे स्वरमें स्वर मिलते हैं, नटबरी 
पायल तद्माण्डोके स्पन्दनकों ताल देती है | ऐसे सद्जीत विधारद मी कम 
हैं जिनफो ताल और हपर मण्टल्पर इतना चमत्कारी अधिकार हो, ऐसे 
भाग्ययान्‌ भी कम हैं जो सड्जीतसे ऐसा रस पाते हों, परन्तु क्षणमर््रा 
भी ऐसा समाधि कल्प अनुमय मनुष्यकों पवित्र कर देता है | 
कभी कभी ऐसा अनुमत जिसका ऊपर उल्लेख किया गया है-- 

प्राणका मीतरकी ओर सिचना, साँसका रुक-सा जाना, दारीरका शिथिल 
पड जाना , अपना ऊपर उठना या चार्रो ओर फ्ले-सा जाना-ऐसे लोगॉ- 
को भी हो जाता है जो न कलासार हैं न क्लफे विश्येप प्रेमी। ऐसा 
प्रतीत होता है कि इस क्षणमरमें विश्वका साय रहस्य समझसें आ गया। 

चाढमे इसकी कोई स्मृति नहीं रहती कि समझमें क्‍या आय या। ऐसे 

लोग या तो इस अनुमयकी ओर उपेश्ञा करते ई या इसकों ही समाधिकी 

काश समझ लेते हैं । दोनों ही अयस्थाओंमे वह ऐसे दुर्लम अनुमवको 

आत्मसाश्चात्काररी सोढी बनानेसे वजिचित रह जाते है । उनको यह पद 
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भी प्राप्त नहीं होता जहाँ कलाकार पहुँचता है क्योंकि योगी न होते हुए 
भी सच्चा कलाकार समाधिकी निम्न भूमियोर्मे वारम्बार प्रवेश कर 
सकता है । 

जिस समय वैजशानिक प्रयोक्ता अपने झाख्रतो यूढ़ समश्याआपर 
विचार करता है उस समय थोडी देरके लिए. उसकी बुद्धिके सामनेसे 
भी मानात्वड़े प्रादक इट जाते हैं और एक्ल्वरी एक झलक देस पड़ 
जाती है। यह झलऊ अस्पट भछे ही हो परन्च उसमें अदभुत स्फूर्त 
होती है। जिन लोगोंने विज्ञानमे नवयुग प्रवर्तित करनेका श्रेय पाया दै 
उन सम्तो ऐसा अनुभव कमी न कभी हुआ है| यह वह्द विन्‍्दु है जद 
विज्ञन और क्लाकी रेसाएँ एक दूसरीसों काटतो है । 

छुछ ऐसा ही अनुभव उस व्यक्तिको भी कभी हो सकता है जो 
दार्शनिक समस्याऑपर गम्मीर मनन करता दै | परन्तु यदि मतनके साथ 
साथ निदिध्यासन न हुआ तो व्यर्थ है। कोरे अवुमन्ताके सामने सत्पके 
स्परूपके कोई नये पटल नहीं आते, वह बुद्धिनिर्माणो, विकल्या और 
झब्दोके जड्डलमें मटकता रद जाता है । जो केवल पण्डित है. उसका पद 
पिज्ञानके आचार्य और सच्चे कलाकारसे बहुत नीचा है। यदि उसको 
कमी सत्यकी झल्फ मिली भी तो उस प्रकाशमें उसके भीतरका अँधेर 
और प्रगाढ हो उठा छोंगा | केरा शास्द्री जिसे विद्या समझता है वह 
अविद्याक्रा ही भेद है । 

साथओे दोनों चिन सम्भयत रोचक प्रतीत होंगे | पहिला अचेतन- 
चादके आधारपर बना है | उसऊे निर्माता काडवेछ थे | उसका ताले 
स्पष्ट है । वृसरा भी स्पष्ट होना चाहिये । यह इस पुस्तकमें प्रतिपादित 
सिद्धान्तके अनुकूल है। इसमे यह दिसलनेरा प्रयत्ष किया गया है कि 
बत्ीयप्रणन, जात, गहरे, अत है, सत्य उरादी छापा है १. इस जय 
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रूप क्री एक प्रवासी अनुभूति और अवधृति मानसशास्रके विद्याथातों 
और दूसरे प्रकारवी बिज्ञानड्रे विद्याथाकों होती है | समन्वय द्वारा दर्शन- 


(मन्म्त) 
कक या छ डयरूपसे 










फक्ाद्वाए चसिनाज 
कआपसता द्वागला 
् गा 
स्जिति झागर 
शुद्ध मह्म ( निर्विकषष भऔीविक विशान द्वारा हात 


जातते रुपमें बष्य 


समाभिमें अनुभूत ) 7 
का तथा दारनिय्के लमतोरे 
सदाचार द्वारा 2 
पक 2 शक कस कर, 
मनोविज्ञान द्वारा शत तेगवक़े 
रूपन अब्य 
शास्त्री इन दोनेकों मिलाता हे । झद्ध अत्मस्पका साक्षात्कार निर्विस्त्प 


त्माधिमें होता है । प्रतीयमान और शुद्ध रुपोक़े बीचमें कलाकार भोर 
रर्ण निष्मामऊ्माका जगत्‌ होता है । 






४. उपासनाधिकरण 


उपासनाका विपय जितना हो महस्तपपूर्ण दै उतना ही विश्ञाल है । 
उसके सम्बन्धमें अनेक प्रइन उठ सऊते ई , उपोसना प्रह्ेत्तिक विकास 
से हुआ १ मसुष्यने पद्िठे उिसड्सी ओर क्यों उपासना की ? उपासना 
पद्धतियोंमे भेद क्‍यों है ? उपास्य और पद्धति मेदसे जो सम्पदाय यन गये 
£ उनऊा मलुष्यके सास्क्ततिक, सामाजिझ और आर्थिक विजझासपर क्‍या 
परमाव पडा दे १ समाजशासत्र और इतिहासऊे पण्टितांको इस प्मासते 
भोपर विचार करना ही चाहिये और जो लोग विभिन सम्दायोंमें 
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व्यासपीठोपर बैठते हैं. उनको भी इस ओर ध्यान देना चाहिये | परन 
इमारे लिए यह विचार प्रायश, अप्रासल्लिक है | 

योगाभ्यासकी भी गणना उपासनार्म की जाती है परन्तु हम अयतक 
उपका प्रथर्र्‌ उल्लेप कसे आये हैं. और आगे भी ऐसा ही करेंगे। 
उप्तको छोड़कर, उपासकोंके तीन भेद किये जा सकते हैं। सुभीतेके लिए 
इनकों अलग अलग लेना अच्छा होगा | 


(क) ईश्वरोपासर, 


मायाशबल ब्रह्म परमात्माऊा ही नाम ईश्वर है। वह्दी एक्से अनेक 
होकर जीवात्मा हुआ है ! उसीबी बुद्धि दिर्यंगर्भले सारा जगत्‌ निशा 
है, महाग्रछथके बाद किर उसीमें समा जाता है। यट तो दार्शनिक बात 
हुई, परूतु प्रत्येक मनुष्य अपनेमे कई पुब्यों, कई अपूर्णताएँ पाता 
है। उनको दुर फरके वह अपने लिए एक आदर्श बना लेता है। 
पर्मात्मार्म निक्षित होकर यह आदर्श उस उपासक्का ईइ्घर बने 
जाता है। सत्र साधारण उपासकोके लिए ईश्वर पूर्णतया एकसा 
नहीं होता | 

विभिन्न सम्प्रदायोंके शास््रऊकरोंने इन लोफ़िक ईश्यरोंका एक प्रकार 
वा महत्तम सम्रापवर्तक सा निकाला है ओर उसमें उन सद्ुणोंका निश्षेप 
किया है जो उनकी समसझझर्मे गनुष्पके जरिनके लिए उन्नायक और उसती 
आध्यात्मिक उन्नतिके साधक हैं | ईसाई ओर चैष्णब आचासय्योंने ईश्वरके 
विग्रहक्े सस्कासमे विश्येप उल्ेसनीय माग लिया है | ईश्वरका जो रूप इस 
प्रकार निषपन्न हुआ है, वह न सत्र उपासकोकों य्राह्म होता है जो 
विद्वानों सस्गमें आते हैं या शास्त्रीय उपातना पद्धतिमें दीक्षित होते हैं । 
यह ईश्वए सर्वत्र, सर्वशक्तिमान, सर्वव्यापक, अन्‍्तर्यामी, न्यायमूर्ति और 
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परमकारुणिक है, वह रुदाचारी और मुमुक्षुकी सहायता करता है और 
आततायीऊ़ी दण्ड देता है | परन्‍्ठु करुणामयक्ा दण्ट द्वेपप्रेरित नहीं होता, 
इसलिए दण्डके द्वारा मी वह आततायीका उसी श्रकार हित करता है जिस 
परमार पिता या अध्यापक भर्सना करके और वैद्य कडबी औपध देकर 
कल्याण करते हैं | 

यह ईश्वर झास््रकारोंका बुद्धिनिर्माण मले ही दो परन्तु कल्पना निरा- 
धार नहीं है | सत्र ग्राणियोंके शान, तत्र प्राणियोकी शक्ति बिराइके 
ज्ञान और शर्तिमें अन्तर्भूत है और विराट परमात्मासे अमिन्न है। ऋत 
और सत्य न्याय, पुरस्कार और दण्डके आधार दें और यह दोनों दिरण्य 
शर्मसे निकले है | जीव गिरता है परन्तु गिरकर फिर उठता है। जो ऋतः 
ओर सत्य नीचे गिराते हैं. वही ऊपर उठाते हैं, इसलिए, जहाँ न्याय है वही 
कण्णा है | परमात्माकी खधाशक्ति जहाँ एक ओर अविद्यास्पा है वहाँ 
मुमुन्षुके लिए. विद्यार्पा भी होती है । 

परमात्माका सबसे प्रधान लिप्न प्रेम है। वह प्रेमस्परूप है । प्रेम राग- 
का ही भेद है, इसलिए ईश्वरको रसस्वरूप कहा गया है। रागज़े भेदोंमि 
प्रणय और वात्सल्यका स्थान बहुत ऊँचा है परन्तु झुद्ध प्रेमकी पदवीकों 
यह भी नहीं पटुंच सकते । शाधारणत प्रेमडों रतिबासनाका ही नामा- 
म्तर मान ल्या जाता है। इसरा कारण यह है रि प्रणयर्में बहुत बडा 
अश रतियासनाका रहता है और अधिऊाद मनुष्यारों प्रणमा ही अनु 
भव होता है। साहित्यमें मी जिसको प्रेम कहा जाता है वह वस्नुत 
भ्रणय ही होता है | वास्तविक प्रेममें रतिबासनाका कुछ उन्नमित रूप मी 
रहता हो पर उसके साथ वात़्सल्य, सख्य और आत्मनियेदनका भी अपूर्य 
सम्मिश्रण रहता टै। गाईसथ जीवन वही सुखी होता है जद्दोँ प्रणय शुद्ध 
होकर रतिवासनाके रूपफा उत्तरोचर परित्याग करके प्रेमकी ओर बढता है। 
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जहाँ खार्थ, बुभुक्षाकी छाया भी हो वहाँ प्रेम नहीं होता। प्रेमी अपने 
प्रेमपावके साथ अपनेको इतना तन्‍्मय कर देता है कि उसके अपने 
'विसी मुसदुसका प्रश्न नहीं रह जाता | ऐसे पुरुषोंके उदाहरण मिलेते हैं 
जिन्दोंने अपनी प्रेयसियोंको दूसरे पुरुषोंसे विवाह करनेमें सहायता दी है 
जय कि इस बातको रोकना उनके लिए शक्य था ; ऐसी स्त्रियोंके उदा- 
इरण मिलते हैं जिन्होंने अपने हाथों अपने प्रेमभाजनोंकी प्रसन्नताऊे लिए 
अपनी सपक्षियाका सिन्दूर सेंवारा दै। इंश्वरीय प्रेम इससे कह्दी निर्मल होता 
है। उसमें स्व और पर-के लिए स्थान नहीं है। परमात्माम जीव जीवऊे भेद 
लय द्वो जाते है | जो प्रेमस्वरूप परमात्माका उपासऊ है वह किसी जीवफे 
प्रति देप या हिंसा भाव नहीं रस सकता । 

ईश्वरोपासकर्में चारित गुण तो द्दोना ही चाहिये, उसका समसे बडा 
साधन अनुरक्ति है। अनुरक्तिफ़ो भक्ति, ईश्वरप्रणघान और प्रपत्ति भी 
कहते हैं। जो छोग ऐसा कहते है कि भक्ति बडी सुगम है वह भूछ 
करते हैं | प्रेम करना यक्ञसाध्य नद्ग होता । या वो प्रेममा भाव आप 
ही उदय होता है या नहीं द्वी होता । अस्त, भक्त चारों ओरसे अपने 
चित्तकों बयोरकर ईश्वरके चरणोंमें उसे छगा देता है| अपनी सारी 
सम्पत्ति इश्वरापण समझता है, अपने सारे कर्मोको ईश्वर प्रेरित मानता 
है, प्रत्येक बस्तुको ईश्वर्की विभूति समझता है, भरत्येक दर्विषयको ईश्वरकी 
शक्तिकी अभिव्यक्ति मानता है, सुप्-दुसकों ईश्वर्क्ी देन मानकर दिरो- 
धार्य्य कर्ता है | 

इसके साथ ही उपासनाकी कोई पद्धाति भी होती है। इंश्वरका 
शुणगान, कोई पाठ, किसी प्रकार जप, ओर किसी न किसी विधिसे 
्यान क्या जाता है [ अनुरक्ति मावप्रधान है इसलिए सब उपासकोके 
लिए, एक ही प्रसारका ध्यान या जप नहों हो सकता । यह मानते हुए 
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भी कि ईश्वर एक दे क्सिी उपासकके लिए उसपर पुरुष-रूपसे अनुरक्ति 
होती है, किसीऊे लिए स्त्री रूपसे , किसीके लिए बढ पुरातन पुरुष, परमपिता 
है, क्सीके लिए आयाशक्ति, जगदम्वा है , स्सीको उसया 
सर्मन रूप आइए करता है, ऊ़िसामों सर्यश्कक्षलप , वह किसीके लिए 
रद है, उ्सीके लिए दाइर। ईश्वरके प्रति जिसकी जैसी भायना 
दोगी वह उसकी सेवामें तदनुकुल मात्रामें द्वी आत्ममिवेदन भर 
प्रार्थना करेंगा । 

बोई बीई उपासक मूर्ति या अन्य प्रवीक्से भी काम छेते हैं। 
परतीक्कों प्रतीक जानकर काम लेनैमें कोई दोप नहीं है, दोष तंत्र आ 
जाता है नय प्रतीक द्वी उपात्य मान ल्या जाता है । 

उपासनाकी इन झौलियोंमें प्राय सामूदिक उपासनाफों भी स्थान 
दिया जाता है | नहुतसे उपछक एक जगह एक होजर जप या पाठ या 
ध्यान कस्ते दे । ऐसी गोठीको चत्र कहते हैं। चममें सम्मिलित व्यक्तियों 
के चित्त एक दूसरेस़े प्रभावित करते हैं और थोड़ी ही देस्में वैसी एफा 
अता प्राप्त दीती है जो अन्यथा बहुत देरमें आती । इसीलिए कद्य जाता 
है कि चक्रमें उपास्य देवता# जल्दी अवतरित होती है | ऐसी एकाग्रता 
चाटे थोडी द्वी देर ठहरे परन्तु उतनी देर तज़के लिए प्राण अशत सब्ध 
हो जाते है और अपूर्त मुसमय आत्मविस्मृति होते; है | प्रत्यत न होते 
हुए मी ऐसा प्रतीत झोता है कि उपास्थ अपने चारा ओर, अपने पास, 
अपने मीतर और याहर भर गया है | चक्रोपासनामे दोप यह है कि यह 
भादक अनुभूति समाधिक्री ओरसे भी विरत कर देती है | 

#« देवॉरी झक्तियोंकी, उन झक्तियोंकों जिनके द्वारा विश्रका सन्‍्वालन दो रद्दा 
है, स्त्री देवता कइते हैं । देवता झन्द नित्य खिलिद्न है । “विश्यु देदवा जागरित 
डुए का अर्थ डुआ वैणवी शक्ति जागरित डुइ” । 
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इन सर उपार्योसे उपासक्का चिच एकाग्र होता है, उसके सका 
विवर्द्न होता है, उसके लिए नानात्व न्यूनाधिक कम होता है, उसको 
कमसे कम वैसी अनुभूति तो मिलती ही है जो एक ऊँचे कलाकार प्राप्त 
होती है । कछाकार और उपासकर्मे मेद यह है कि कब्णकारके पास 
चित्त को एकाग्र करनेकी चोई निश्चित पद्धति नहा है। ऐसे भी व्यक्ति हैं 
जो गिना झिसी प्रकारकरी दीक्षाके केवल भावावेशसे अन्तर्मुस हो जाते 
हैं परन्तु आवेश देरतऊ स्थिर नहीं रह सक़्ता। साधारणत उपासककोी 
एकाग्रता विधिफी दीक्षा दी जाती है, इसल्ए, यदि वह घादे तो समाधि 
की भृमिफाभोंमे दूरतक जा सक्‍्ता है। बस्त॒त. ऐसा उपासक योगी है, 
यद्यपि वह अपनेको इस नामसे नहीं पुकारता | इस मार्गमें जुटि 
यह है कि यह द्वैतड़ों स्थिः मान कर चलता हे , उपातक 
आत्मसाक्षात्कार करने नहीं चलता प्रद्ुत ईश्वरक्का साक्षात्कार 
करना चाहता है, इसक्ठिए उसकी बुद्धि निर्विकल्प समाधिके पहिले ही 
रुक जाती है। वह उपासक अस्मिता समाधिके आगे बढ़ना चाहता 
हो नहीं । बह परमाव्मानुभूतिसे सन्तुष्ट रहता है | ऐसे उपासकको भी 
मोक्ष होता है पहन्तु उसको पहिले अपने हठसे त्रनायी हुई दीवार गिग्मनी 
पडतो है । उपासनाका भत्तिसार्स योगा पर्य्याय नहीं है , वह उसकी 
एक शाणा है जो भाउऊ लोगाको, ऐसे छोगोंको जिनमें श्ञानमी अपेक्षा 
इच्छाशक्ति अधिक प्रयछ होती है, विशेष रुचिकर और श्रेयस्कर प्रतीत 
होती है। एक और बात ध्यानमें रखने को है| समाधिकी ऊँची भूमिकाओंमे 
अत्तिमार्गते चलनेबरात्मेमेंसे बहुत थोडे लोगोंकी गति होती दै। जिन लेगोंकी 
ऐसी शिक्षा है कि किसी छोक विशेषमें पहुँचकर ईश्वरके दिव्य रूपके अव- 
टोक्नसे भक्तत्रों आनन्द मिलता है, जो उस लोक पहुँचकर मधुर वद्शी 
या भत्तजनका स्तबगान मुननेरी प्रतीक्षा करते हैं वह आवाशके- 
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ऊपर नहीं उठ सकते | सप्से बडी बुराई यह है कि यह धारणा पैछ 
गयी दे फ्ि मक्ति बहुत सुकर है। और तो छुछ सुरर है नहीं, 
अक्तिऊे नामपर कुछ औपचारिक पूजाबों ही मोक्षका “सस्ता छटका 
आन लिया जाता है । इसका आध्यात्मिक उननतिरर बहुत कम प्रमाव 
पडता है| 

प्रसत्तिकों खतन्न मार्ग मानना भूछ है पर्ठ इस भावक्ा चित्त- 
शझुद्धिम उपयोग हो सकता है। यह साधम्कों दुरभिमानसे बचाता है; 
जो ईश्वरकी अन्तर्यामी मानता है उसको अपनी बासनाओंका दमन 
फरनेमें सद्ययता मिलती है। जो चित्त सर्वसद्गुणनिधान, निप्काम, 
सौन्दर्य्यसार परमात्माके श्रगण-कीर्तन चिन्तनमे लगा रहता है. वह स्वय 
उस रघ्डमें रैंग उठता है | 

इमारे भीतर बुरी वासनाएँ मी हैं. और भली वासनाएँ मी । बुरी 
चासनाएँ हमको मीचे गिराती है और समाजजों क्षति पहुँचाती हे | 
सद्गासनाएँ. व्यक्ति और समाज दोनोंके लिए कल्याणकाये होती हैं। 
वासना अच्छी हो या बुरी, उसकी तृप्तिम प्राणका व्यय होता है और 
चित्तपर सस्कार पडते हैं | यदि कुवासनाओसे छुट्टी मिल जाय तो सुवा- 
सनाओँके छिए वही ग्राणगक्ति सुरक्षित सटे और चित्तर पुसस्‍्कार न 
पड्ढे | बुरी चासनाओसे बचनेका सत्रसे अच्छा उपाय यह है कि उनको 
अच्छी बातनाओंसे परिणत कर दिया जाय ; सॉप रहे पर उसकी विपवी 
गऔैली निकाठ ली जाय । कामुकता, मोध, छोम, बुरी चीजें है परन्तु उन्नमित 
होकर यह कल्याणकारी बन जाते हैं। मैक्तके लिए वातनाओंका उन्नमन 
सुकर होता है। धह अपनी वासनाओंकों भगवानवों अर्पित कर देता 
है। भगवान्‌ प्रेमी हो जाता है, भक्त प्रेयती वन जाता है या भक्त आपने 
इष् फ्ों ही प्रेयसी बना लेता है; आप बत्स बन जाता है, उसे साता बना 


श्श्श चिद्विछास 


हेता है; ओघको अपवित्रता, अन्याय, अनाचारकी ओर पढट देता है 
क्योंकि वह ऐसा मानता है कि यह बातें मगयानकों पसन्द नहीं हैं | इस 
प्रकार बासनाओंकी तृप्तिकी दिशा वदछ जाती है और यह छीकसग्रहका 
साधन बन जाती देैं। इसीलिए ऐसा कहा जाता है कि शड्टरके 
गण प्रेत, पिशाच, चेताछ और अद्मराक्षत है। इसी बातकी ओर 
तन्न ग्रस्थोंमे इन डाब्दोमें सद्ेत किया जाता है कि महिपमर्दिनीने 
असुरोका सद्दार किया परन्तु उनको पुन, जिलाकर देवोंके साथ स्वर्गमे 
छा बैठाया । 

जो ईइपरका अनन्य उपासऊ होता है उसऊो ऐसा प्रतीत होता है 
कि ईश्वर सर्वन धर्वदा मेरे साथ है) इससे वह बंहुत सी बुराइयोंसे बच 
जाता है और ससारके कर्णेबो हँसते-सेल्ते झेलनेमें समर्थ होता है। वह 
अपने कम्मोंमे ईश्वरापण-आुद्धि लाकर उनके सस्कार्रेसे अपनेको बचा 
सकता है वर्योकि वह स्वतन्त्र कत्ता न रदकर ईश्वर चालित निमित्त सात 
हो जाता है | 

कभी कभी जय मनुष्य बहुत आर्त होकर ईश्वरकों पुकारता है. तो 
उसझों ऐसा प्रतीत द्वोता है कि मेरी पुकार सुनी गयी । ऐसा भी होता 
है कि ऐसी दशामें विषत्ति उल जाती है | जर मनुष्य बहुत स्िन्तामें पड 
जाता है और चारों ओरसे निराश हो उठता है तो उसकी चिक्त्ृत्ति 
अन्तर्पुस हो जाती है क्योंकि बाइर तो उसको कही कोई आश्रय नहीं 
मिलता | ऐसी दशार्मे उस जीव और जीवसमश्टिके बीचके पर्दे थोडी देरके 
लिए इ० जाते हैं ; बूँद समुद्रमें मिल जाती दे)॥ उस समय वह जीवात्मा 
विराएके अनन्त शक्ति-भण्डास्से काम छे सकता है और इस प्रकार 


अपनी विपत्तिपर विजय पा जाता है। चित्तड्ला बोझ हलवा द्ोते दी पिर 
पार्थक्य ज्योका त्यों आ जाता है | 
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(ख्र ) देवोपासक 

बहुतसे लोग विमिन्र देव देवियोंकी उपासना करते है | ऐसे छोग 
चाहे पारमार्थिक दृष्ठिसे अपने इष्टदेवकों परमात्मा या अहासे अभिन्न 
मानते हों परत उपास्य इृष्टिसे उसकी प्रथर्‌ सत्ता स्वीकार करके ही 
उपासना की जाती है) या तो असस्कृत बुद्धिवाठे प्रेतादिकी भी पूजा 
करते ह॑ परन्तु साधारणत , जानरर या परेजाने, कसी न किसी नामसे 
आजान देवोंबी ही उपासना होती है) आजान देव यह जीय हैं जो अपने 
त्तप और योगाम्यासक्रें वल्से इतर जीवॉंसे शान और श्वक्तिमें पहुत बढ 
गये है| वह भी दरीरघारी हैं परन्तु उनमें झरीर सृश्म भूततोंसे जमे ६, 
अत इमको देस नहां पडते | वह प्रिश्वका सख्जालन वरते हैं और जिस 
प्रकार बड़ा भाई छोट भाईको चलना सिसाता है उसी प्रवार दूसरे 
जीवाको धर्मम और भोन्न+ मार्भपर सहारा देते हैं । आजान देव सदा अपने 
पदोपर नहीं रहते एक हट्ता है, तम्तक कोई दूसय जीव उस योग्यता 
पर पहुँच चुका द्वोता है । 

आजान देवोंका उपासक उनसे ऊपर तो जा ही नहीं समता | इसी 
लिए कह्दा है कि देवोपासनासे सालेक्य (उस देवफ़े लोककी प्रातति, उसके 
जैसे शरीर और उस शरीरऊे अनुफुल शान और भोगजौप्राप्त करने), सायुप्य 
(उस देवर आयुमभर उस लोकमे रहने) और सार्मरय ( उस देवके बरायर 
शतक्तिसस्पन होने ) की उपलब्धि हो सकती है पर यह सत्र मोक्ष नहा है, न 
इससे नानात्में कमी आती है। देवोपास7का विशेष कुछ कम होता है, 
उसझा चित्त एकाग्र होता है, उसमे जगतफ़े यूद्म स्तरोंकी अनुभूति होती 
है परन्तु समाधित्नी यह मूमिकाएँ सर्यथा नानात्यवी परिधिके भीतर हैं । 
आजान देवोंकी उपासनामें भी अनुरक्ति, जप, ध्यान, चतोपाउना आदिया 
प्राय वही स्थान है जो ईश्वरोपासनार्म है | 


श्२७ चिहद्विलास 
(ग) पौत्तलिफ और अपसार्ग 


जो लोग क्सी प्रमारकी प्रतिमा या अन्य स्थूछ वस्तुपों उपास्य 
सर्वस्व मानते हैं. या ऐसा समझते हैं कि उनका उपास्य एफ़्देशीय है 
और उस वस्तु प्रदेश मातमे रहता है. वह पौत्तलिक हैं. और जो छोग 
प्रेठ, पिशाच, डाकिनी, दौतान आदियी पूजा करते हैं. वह सत अपमार्ग 
गामी हैं। ऐसे लोग सत्यसे बहुत दूर हैं | नानात्वके निगड बन्धरनोसे चूरनेके 
लिए उनको अभी कई जन्म चाहियें। 


७. योगाधिकरण 


योगऊ़े सम्बन्ध इस पुस्तकमें कई प्रसब्नोंमें कुछ न छुछ लिखां 
गया है। आय जयकि हमारी जंगत््वरूप विषयक समीक्षा समाप्त हो 
चुकी है, प्रस्तुत अध्यायके प्रकरणमें योगाभ्यासरें सम्बन्धमे भी दो शाद 
कहना उचित प्रतीत होता है । 

घोग कोई जादू नहीं है, यद्यपि सामान्य जनतामें कुछ ऐसा दी 
अ्रम फैल हुआ है और प्रहुतसे तथोक्त योगियोंने इस श्रान्तिको दृढ 
करनेमें ज्ञानत अज्ञानत पूरा पूरा हाथ बेंटाया हे | 

नानात्वका प्रसार जगतका प्रसवक्रम है, योगाभ्यास उसका प्रतिप्रसव 
ब्रम है । झुद्ध अलह्मरूपपर अविद्याके कारण जो पर्द पड़ गये है उनयो 
उत्तरोत्तर हटाकर पुन स्वृरूपप्रति४ होना ही योगीका उद्देत्य है | जय 
बह अभ्यासमें पहिले प्रवृत्त होता है तो उसका विक्षिप्त चित्त पूर्णतया 
नानात्के बीचमें होता है। जय अग्यास दृढ होता है तो चित्त विश्षि्ते 
एकाग्र होने लगता है | उस अवस्थाका नाम सवितर्क समाधि है । यह 
ऊमग बदलकर निर्वितर्क, सविचार और निर्विचार अवस्थाओंम परिणत 
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होती है। निर्विचारफे ऊपर आनन्द और अस्मिता समाधियों हैँ | इस 
यात्रा्में जो अनुमब जीव होने है. उनका विवरण देना न उचित है 
और न सम्मय है। अम्यासऊे आरम्ममं जो अवस्था रहती दे उससे सब 
लोग परिचित हैं; जनन्‍्तकी अस्मिता स्माधिवा परिचय बई स्थर्लोपर 
दिया जा चुका है। अस्मिता समाचिकी पूर्णताफी अवस्थार्मे चित्त निरुद्ध 
शो जाता है, सारे आवरणोसा क्षय हो जाता है. और जीजत्मा परमात्मा 
दोनों अक्षमे लीन हो जाते ६ । एक असण्ड, अद्यय, चिसाय्र ब्रक्मसता 
अवशिष्ट रहती है | ५ 

समाधियालीन अनुभगोंवा पिरठृत पिपरण तो नहीं दिया जा सकता 
फिर भी उनके विपयर्मे कुछ सड्ढेत क्ये जा सकते हें। अम्यातके 
मि्चित््‌ द होमे पर नानात्य कम होने लगता है। लिति अपम विलीन 
दो जाती है और इसी क्मसे अप तेजमें और वेज वायुमें विरीन द्योता 
है | इसके साथ ही ऋमात्‌ गस्व, रत, रुप दौर स्पा सबित्‌ भी विलीन 
होते हैं । आकाश रद जाता है, उसके विलीन द्ोने पर शादका भी लोप हो 
जाता है। इस प्रकार मौतिक जगत्‌ अहद्ारमं समा जाता है और उप- 
योगके अमायम अहड्शार मन और इन्द्रियाकों अपनेमे खींच लेता है । 
जय अभ्यास और ग्रम्मीर होवा दे वो अदृड्ढार बुद्धिके गर्मम पुन चला 
जाता है और चित्त वुद्धिमार रद जाता है ॥ बुद्धि छुन्ध चेतनाका पदिका 
रूप और अवियाक जन्तिम हुर्ग है। इसपर क्षय जच्दा नहीं होता। 
अविद्या और सस्मिता बह दोनों अमुसन्धु दें जिद्धोनें छम्म और 
किशुग्मडे नामसे महासुस्वतीसे युद्ध क्या था। जैसा कि सद्द्ती- 
कारने टिसा है दूसरे अमुर्येक्रे निंघनयें वाद भी यह दोनों लड़ते 
स्टै। बहुत कठिन युद्ध करके छोदा माई मास यया, तय बड़े साईबी 
जल हुई १ 
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हम जगतकों जहाँतक जानते है. उसमें जोबाके शरीर स्थूल और 
झैत होते हैं परन्तु योगीको ऐसे जीवोंका प्रत्यक्ष होता है. जिनके झारीर 
सूक्ष्म जैत तथा अपमय, तैजोमय और वायुमय हैं । इनसे भी ऊपर 
वह जीव हैं जो शुद्ध कारण शरीरी हैं, जिनके ऊपर केबल बुद्धि और 
अह्ड्भारता आवरण है। मिन्‍्न प्रकारऊे शरीयेके साथ साथ स्वभावत् 
शानादि शक्तियोमें मी मेद होता टै | इसी वातकों यों कहा जाता है कि 
योगी इस भूल्ॉक्से ऊपर भुवरादि लोकेंमें जाता है। यों ऊपर नीचेका 
प्रयोग सद्टमतावी दृछ्टिसि किया जाता ,है, दिश्लानिर्देशके लिए, नहीं। 
बरुदः सत्र लोक एक दूसरेमें ओतग्रोत हैं । ऊपरके लोकोके निबादी भी 
जीव हैं, चह भी कभी मनुष्य रहे हैं, उनमेंसे भी बहुतसे फिर मनुष्य 
होगे । जीव जीवमें कोई जातिमेद नहीं है। जो ऊपर हैं. बह अपने तप, 
योग और उपासनाऊे बढसे:उठे हें । उनका हमारे जीवनपर प्रभाव 
पडता है, हमको उनसे सहायता मिलती है ; इसके साथ ही इमारे जीवनका, 
हमारे सु़-दुझ और पुष्य-पापका, उनके ऊपर भो थोडा बहुत प्रभाव 
पडें बिना नहीं रह सकता । 

इस सम्बन्धमें शिक्षित अशिक्षित सममे ही बहुत विवाद रहता दे कि 
देवादिका अस्तित्व है या नहीं। इसका निर्णय तर्रसे होना कठिन है। योगी 
इस सम्बन्ध किसी शीख्र था विद्वानरी व्यवस्थाकी अपेक्षा नहीं करता ( 
वह इन बातोंको जानता है, क्योंकि उसको इनका स्वय प्रत्यक्ष हुआ है! 

योगीके लिए नान्ात्वका जो सड़ोच होता है वह आत्यन्तिक होता 
है | समाधिसे उतरने पर उसको फ़िर बाह्य जगव्की प्रतीति होती है पर्स 
इस प्रतीति और यहिलेकी ग्रतीतिसें बद्य अन्तर है । जिसने छूकर 
रस्‍्तीको देख लिया है. वह उसकी कुण्डल्यकृतिसे नहीं डर सकता | जो 
शरीर बन चुका है वह यावदावु चल्म जायगा, कर्म मी होंगे, परन्तु नये 
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सह्झार नहीं बनते | जो अभी समाधिकी पूरी भूमिकाओंकों पोर नहीं कर 
चुका है उसके लिए तो छोकान्तर-प्राप्तिका प्रश्न भो उठता है परन्तु जो 
पूर्ण योगी है बह कहाँ जायगा ! बह तो देशकाछुफा अतिक्रमण कर चुका 
है, अवियाके बाइर निक्‍छ चुका है। झरोर छूटते ही वह निर्विकत्प 
समाधिस चला जाता है | 'वद्द चछय जाता है! यट कहना मी टीक नहीं 
है परन्तु भाषाकीं शक्ति सीमित है । बरद्य या, ब्रह्म है, तह्म रह जाता है | 

सम्राधिका सुपुत्ति और महाप्रलयसे वा अन्तर है| एक तो उन 
अवश्ार्जीमें नानात्वका निस्सन आत्यन्तिक नहीं होता ; दूसरे, नानालके 
छोपके साथ एकत्वका उदय नहीं होता । सुधुत्तिमं जीवफ़े उपफ़रण जवाब 
दे जाते हैं। शरीरके शिगिल हो जानेसे नाशियोमें प्राण सम्चार नहीं हो 
पाता, इन्द्रियों बेकार द्वो जातो हैं, अन्तःररणरो कोई सामग्री नहीं मिलती। 
नानात्व विडीन नहीं होता, अविया कम नहीं होती, नानात्यके ऊपर मोटा 
पर्दाता पड जाता है | इसीसे मिलती जुलती अवस्था मद्यप्रल्यमें होती है । 
दोनो अवस्थाओंके अन्त द्वोने पर जीव जहाँ पढद्िले था वह्ीसे नया जीवन 
आरम्म करता है | योगीका कोई लपररण साथ नहीं छोडता | जद्ेतक 
इन्द्रियोंकी दौड है पूरा काम करती हैं । भेद यह है कि इस समय चह 
थोडा काम करती हैं और भोगऊे लिए, ; तब बहुत काम करती है. और 
शुद्ध शानके छिए। इन्द्रियोफे अवरुद्ध होने परँ भी योगीका चित्त 
बराबर काम करता है | विश्लेप बन्द होनेसे वद्द विषयके अन्त्तम तझ 
पहुँच जाता है और उसी अवस्थाम थान्त होता है जय उसके जानने योग्य 
कुछ बच नहीं रहता। इसलिए योगी समाधिसे उतरने पर नया शान और 
नयी शक्तिसे सम्पन्न होकर आता है। 

योगका अभ्यास सदा कब्याणकारी है | जो योगश्रष्ट होता है 
अर्थात्‌ इस शरीर्में पूर्षपद्‌ तक नहीं पहुँच पाता वद मी अन्य उपासकॉसे 
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अच्छी गति पाता है | भविष्यत्‌ जन्मर्मे ऐसे ही मनुष्य ऊँचे कलाकार 
ओर प्रतिभावान्‌ विचारक तथा सफ्ल साधक द्वोते हैं | पट्िलेवी कमी अप 
पूरी हो जाती है । 

थोगकी पुस्तकोर्से इस बातका उब्छेस रहता है और जनशभ्रुति ऐसे 
उल्लेसका समर्थन करती है कि योगाभ्याससे कई प्रकारकी असाधारण 
शक्तियाँ जाग जाती हैं | इनको सिद्धि या विभूति कहते हैं। अशान- 
चन्धनके दौछे होनेसे, चित्तकी एकाग्रता बढनेसे और इन्द्रियोका शरीरवी 
केदसे छूटनेसे, शक्तियाका आस होना, यों. फ्दना चादिये कि खोषी हुईं 
झक्तियोरा पुनः मिल जाना, स्कमाविक है । ऐसा न होना आश्चर्यकी 
वात होती । योगाभ्याससे सिद्धिका प्राप्त होना अनिवार्य्य है परन्तु सिद्धि- 
पर ध्यान देना अभ्यासकी उन्नतिमे वाधक हो सकता है| 

योगाधिकारमें चर्ण, जाति, पाण्डित्य, सम्प्रदाय या ख्री-पुर्पका भेद 
नहीं दोता | जिममें वैराग्य है, जिसका चित्त स्वाध्याय, सत्सद्भ, ईश्वरो- « 
पासना ओर लोऊपप्रहात्मक कम्मोंके अनुधानसे शुद्ध हुआ है, जिसमें 
अनुत्तर प्रेम और लगन है, जो इस याजवियायें श्रद्धा रखता है, उसके 
छिए इसऊा द्वार सदा खुला है । बत दो यातें और चाहिये | पहिछी बात 
तप है--तामस त्प नहीं, किन्तु शाख्रचोदित त्तप, जो शरीर और चित्तके 
कपायोंकोी दूर करता हैं। दूसरी परमावश्यक वस्तु सदुब्निश है। जो 
सशयोच्छेदनमें समर्थ नहीं है उस गुस्से काम चलना कठिन है परन्तु जो 
(ये ऊँचा अम्यासी नहीं है वह अन्धा तो जिसकी जैंगुली पकडेंगा उसको 
अपने साथ डुग देगा । जो शिष्यसे उपकारका अर्थी नहीं है और अह्म- 
नि है वह गुद होनेके योग्य है । यदि वह साथमें श्रोत्रिय भी हो तो 
सोनेमे मुगन्ध मानना 'चाहिये | ऐसा देशिक भाग्यले मिलता है | वह 
ईशवरत्‌, पूज्य है। उसकी सेवासे, उसरी तृत्तिसे, निसिविश्वको ठृत्ति 


सानात्वका सझेच हर, सर्द 


होती है। जो अपनेको उसे हायमें साप देगा वह नि.सन्देह सद्तिका 
माजन होगा । सदुरुका प्रसाद तो अमृत दे द्वी, उसकी झिडकी भी 
आशीर्यादती साम्य रखती है । ब्रह्मविद्याला निफय नहीं हो सकता | 
पैसा कि छान्दोग्योपनिपद्म क्या है, धनपूर्णा उखागरा बसुन्धरा भी 
इसके बरायर नहीं हो सकती । 
योगिजन इस विद्याक़ो सदा गुत्त रखते आये हैं| इसमें उनसा 
कोई खार्थ नहीं है। वह तो निधि डुटानेको तैयार हैं परन्च लेनेवाले नहीं 
मिलते | कुपानऊे हाथमें जानेसे विद्याका निरदर होता है, वह हतदीर्य्य 
हो जाती है और उस व्यक्तिको कोई छाम नहीं पहुँचता | यह निश्चय है 
कि जो दीपक आज तऊ नहीं घुझआ वह आगे मी जलता रहेगा । 
सत्पानके लिए कुछ भी गोप्य नहीं है। वह गुरुके हृदय प्रयेश 
करके विद्या सींच टता है | जो ऐसी योग्यता रफता है वह धन्य है। 
उसको विद्या सत्र, फ्ल्वती द्वोगो। देखते देखते ऑसोंसे सामनेसे 
अविद्यावी तमिस्ला इृठ जायगी और स्वरूपस्वातिसा आदित्य उदय होगा | 
जिस प्रकार योगाधिकारमें वर्णादिका कोई वन्धन नहीं है उठी प्रक्तर 
एयका भी जोई नियम नहीं है। दरीरसे बोझ तो ढोना नहीं है, चित्तको 
सयत करना है। जि कसी वयमें वेराग्यादिका उदय हो और सदुरुसे 
उुद्ध दो अभ्यास आर्म किया जा सस्ता है । यद्वि अपना सबेग पूरा 
मे तो पूर्ण सफलता भी मिल सकती है। परन्तु जो मनुष्य इस कामों 
द्वावस्‍्थाऊे लिए याल्ता है वह भूल करता है । सच तो यह है कि जो 
ग़गेफ़ों झालनेकी बात सोच सकता है वह पान ही नहीं है| सवानको 
'े ऐसी व्याउुल्ता रहतो दे कि एक एक घडीका टल्ना भारी ढयता है। 
ज़ना और स्मरण रफना चाहिये कि समी अच्छे कामोफ़े लिए युत्रा- 
उध्था बडा अच्छा काछ है। उसको खो देना भूल है | 


धर्म खण्ड 


पहिला अध्याय 
भर्म्म 


प्रथम खण्डके पहिते अध्यायरी ओर छीटिये। पुरुषार्थोका वियेचन 
वरते हुए हमने वहाँ देसा था कि धर्म्मका पालन करनेसे व्यक्ति और 
समाजको मुस्तेन अर्थ और कामती निईत्ति हो सकती है और जगवके 
स्वरूपकों यथार्थ पहिचाननेसे धर्ममा पालन हो सकता है | जगतऊे स्वरूपनो 
पहिचाननेऊे लिए द्वी हमयो रूम्बी दार्शनिक याना करनी पटी थी । 
बह यात्रा अर समाप्त हो गयी | जगत्‌ समझ छिया गया और* 
ऐसा मानना चाहिये कि सच्चा जिश्ासु केवल ते सहारे न बैठा रहा 
होगा वरम्‌ उसने निदिध्यासनका मी अभ्यास किया होगा । केबल तर्फ 
या झांस्रमूलरु जान बादकी भीत है | उत्का कोई मरोेसा नहीं है। 
अल, जिस उद्देश्यप्ते दर्गमफ़ा अध्ययन आरम्म किया गया था 
बह पूरा हो गया | अप हमको देसना यह है क्रि इस अनुद्चीलनके पिण्डिल 
तार्थसे धर्म्मके विप्रयमें क्या प्रकाश मिलता दहै। * 


१. योगिमर्यादाधिकरण 


यह बात तो हमको पदिले समझ लेनों चाहिये क्रि हम धर्म्मझा 
कोई मी स्वरूप स्थिर करें और उसके सम्बन्धमें कोई मी नियम स्थापित 
करें परन्तु जो अह्शानी है उतके लिए. इन वार्तोकी योजनीयता नहीं हो 
सकती । जो द्ैतबुद्धिके ऊपर उठ चुका है उसके लिए अर्थ और कामकी 
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काम्यता नष्ट हो चुकी है ; वह यह्च्छाद्मम माउसे सन्तुष्ट॒ रहता है । 
दूसरी बात यह है कि जिसके लिए. में परका भेद मिठ चुका है उसके 
लिए ऋण और परिशोधका प्रइन नहीं उठता । उससे लिए क््तंव्यावतब्य, 
विधि निपेघका कोई बन्धन नहीं हो सकता । धर्म्म सम्बन्धी झासत्रीय 
विचार उस व्यक्तिके ल्ए, भी बेकार है जो पूर्ण योगीश्वर न होता हुआ 
भी ऊँची कोटिका अभ्यासी है| 
इस कथनका तात्य यद नहां है कि आत्मशनी और योगीका 
आचरण ऐसा होता है जिसको उच्छुद्छ कहा जा सके | बात इतनो है 
'कि बह किसी कामक्ो इसलिए, नहीं करते कि यह धर्म या सदाचार 
साना जाता है. वह जो कुछ करते हैं वही धम्से ओर सदाचार है । बह 
अपनी निर्याध दृष्टिसे कर्मऊे परिणामकों समझ सकते हैं और यह जान 
सैउते हैं. कि लोगाका कल्याण बस्‍्तुत किस बातमें है | साधारण मनुप्यवी 
बुद्धि इतनी दूर नहीं जाती, यह जागेकी बात यहुत कम सोच सकता है 
और फिर लेकाचारका परियाग करमा उसके लिए कठिन होता है। 
इसलिए वह कभी कमी महापुरुषोंके आचरणको सशझु  दृष्टिसे 
देखता है | 
योगिजन जानते हैं कि सामान्य मन्ु्य उनसे ज्ञानवक पहुँचनेर्म 
असमर्थ होता हुआ माँ उनके आचरणका अनुकरण कर सफ्ता है। यह 
अनुकरण उसके लिए हानिफर हो सता है। इसल्ए बह छोग स्वय 
अपने ऊपर बन्धन लगाते हैं और उस प्रकार रहते हैं जिसफ्रो कि बह 
देशकालका ध्यान रखते हुए लोकहितकर समझते हैं | उनके लिए बोई 
सय्योदा नहीं है पर्तु बह अपनेको भय्यादातें भीतर रखते हैं ताकि 
अय्यादा डच्छिन्न न हो जाय | परियर्तनशील जगतूमें घम्मंकी सदा एक्ह्टी 
मय्यादा नहीं रह सकती | धर्म्मसाध्षात्कर्ता योगो इस बातको जानते हें 


धर्म श्श्ष 


झोर समय समयपर नयी मर्य्यादा स्थापित करते हैं । बह जिसवो धर्म 
कहते ६ वद्दी धर्म है । मोगी शास्रके पन्ने नहीं पलटता $ शास्र सोगीके 
बचना निमक्ति कसा है | 

झोडानुप्रदके भावसे योगिजन अपनेकों करम्मश्षेत्रमे छाते हैं और जो 
अन्धन होकफ़े लिए भ्रेयस्सर समझते हैं उनफो अपने लिए मी अन्नीयार 
करते हैं। पुरानी म्यंदातों तोटना कमी कमी आवश्यक होता ऐ परन्तु 
उसत्री जगह नयी मर्य्यदाका स्थापित करना सत्ता काम नहीं है। यदि 
यद काम स्थाय्य प्रेरित लीकिर बुद्धिको दी परना पढ़ा तो बडे अनर्थकी 
झम्मावना हो उफ़्तो है । 

२. धर्म्मस्थरूपाधिकरण 


के 

यर्तेव्यफों पद्तिवानना और उसका पालन करना पर्म्म है परन्तु कर्तव्य- 
यी पद्दिचानना बहुत कठिन है और उसवा पालन करना और भी कठिन 
है। इस सम्बन्ध्में एक और प्रश्व उठता है; मान लिया जाय कि में 
कर्त यक्रों पहिचानता हूँ और उसरो पालन करनेवी सामर्य्य भी रफ़ता 
हूँ, पस्तु बर्तन्यी ओर बयों ध्यान दूँ, उसझा कर्यों.पालन कहूँ १ 
कर्तब्यशा पालन परना रदाचार कहलाता है, इसलिए इस धश्नका रूप 
यदद हुआ कि मैं क्‍यों रुदाचारी बचूँ ! साधारणतः यद्ट बात ठीक है कि 
मनुप्यफे अर्थ और कामकी सिद्धि रुमाजर्मे रहकर ही ठीक ठीक हो सऊती 
है और सामाजिक जीवन तभी खल सफ़ता है जन छोग सरुदाचारी हों । 
दुरचारीकों अपने दुराचारसे जो थोडा बहुत दाम पहुँचता है यह भी 
इसीलिए कि अविकाश मनुष्य सुदाचारी हैं । यदि सत्र झुठ बोलने लगे, 
सय चोरी करने लगें, सप्र परदारगामी वन जायें तो समाज उत्सन्न हो 
जायगा और सब छोग अर्थ और काम सो वैठेंगे । यद्द सब ठीक है 
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परन्तु यह वार्ते साधारण मनुष्योंके लिए ही झागू हां सकती हैं । यदि मैं 
बलवान सप्ताट या अधिनायक हैँ और अपनी तल्वारके बल्पर जो चॉहूँ 
ले सता हूं तो फिर मेरे अर्थ और कामफे लिए सदाचारकी क्‍या अपेक्षा 
होगी ? लोकमत रुष्ट होकर मेरी कोई क्षति नहीं कर सकता | अत यह 
बिचारणीय है कि सदाचारका आधार अथ ओर कामकी प्राप्तिका उसपर 
अबलूम्बित होना ही है या कुछ ओर । 

सदाचारकी निरक्ति दो प्रकार हो सऊती है. अच्छा आचार और 
अच्छ छोर्गोता आचार । पर अच्छे लोगोंकी यही तो पर है कि उनका 
आचरण अच्छा होता है | जो अच्छा आचरण करता है वह जच्छा है । 
इसल्ए उमयत सदाचारका अर्थ अच्छा आचार ही होता है। जेसा 
आचरण होना चाहिये यदि वेण होता है तो हम अच्छा झब्दुका प्रभोग 
करते हैं। अत सदाचार वह आचार है जो करणीय है। कर्तव्यका भी 
यही अर्थ है| 

आचारशास्रपर बहुतसी विद्वत्तापूर्ण पुस्तकें ल्खी गयी है। शनमें 
कर्तव्यके स्वरुपके विप्रयमें विभिन्न मतोंका प्रतिषादन किया शया है। 
नयमेदसे सभी अतेंम झुछ न कुछ तथ्य है और व्यवह्रमे उम सय्से ही 
थोडी प्रहुत सहायता मिलती है। परन्तु सममे कहाँ न कहा अडचन 
पडती है ओर यह अडचन उसी अवसरपर पडती है जय्र हमको प्रकाश- 
की सयसे अधिज आवश्यकता होती है | & साधारणत हमकी यह सोचनेकी 
आवश्यकता दी नहीं पडती कि इस समय क्या करना चाहिये। लोका 
चार मार्ग दिसला देता है | शिक्षा और सस्कृति बुढिकों ऐसे सॉंचेमे 





& इन विभिन्न मर्ताका विवेचन मैने ज्ोवन और दशैन! में किया है ॥ उत्तको 
सक्षिप्त करके परिषिष्टम दे दिया गया है ॥ 
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टाल चुकी होती हईं कि उसको परिसश््यिति विशेषभे एक्डदी काम ठीक 
जँसता दै | उसीके लिए अन्त्रणा होती दे। पन्त प्रेरणाका वही 
स्वूप दे जो कर्तव्य शब्दते ति्या प्रय्ययसे व्यक्त होता है | उसमे यह 
भाव नहीं होता फ्लि लोग ऐसा बरते है, यद माव मी नहीं होता कि 
ऐसा बरनेसे अमुझ अमुक लाम होगा । उसझा तो रूप होता है करना 
चादिये , बरन्‌ यट कमा ठीक होगा कि उसका रूप होता है 'क्रो! | 
कोई तर नहीं, देव नद्दी, बस जैसे भीनरसे कोई अद्रग लग रहा हो कि 
बस इस मार्गपर चली। थोई इसऊो ईश्वरत्ी प्रेणा कह समता 
है पर्य ईशवरत़े बीचमे सींचना अनुचित है| सप्को कर्तम्वसी एफ्सी 
प्रतीति नहीं होती | ईश्वर सप्े लिए एक्ट्टी प्रेरणा करता नहीं प्रतीत 
होता | देसनेंसे विदित होता है कि सन्तओरेणातरा भेद कुछ तो उस 
झिद्गपर जो व्यक्रिने पायी है और उस सत्कृतिपर जिसमें बह पला 
है निर्भर बरता दे और कुछ उसऊ अपने खमाव, उसके खद़ज गुण, 
उसके व्यक्तितपपर । 

जैसा कि मैंने सभी वह्या है, कर्त-य-चुद्धिता छद्ध रूप तो है 'करों! | 
पीठेसे वेठरर विचार करतेसे इस मीतरी थामाऊे पश्षम यहतसे हेतु दूँढ' 
डिये जाते हैँ परन्तु जिस समय के यउुद्धिवा उदय होता है उस समय 
शह हेतु उपस्थित नहीं होते । फर्नापठुदिका उदर्ष होना ओर चामका 
किया जाना सुगपतप्राय दोते दें | जिसोंको ट्यते देसतर पानीर्म बूद 
पड़ने था आगर्मे जल्ते देखतर आगमें पाँद पड़नेमे तर नहीं क्रिया 
घाता | जिससे क्तत्यउुद्धि स्फुरित द्वोती है वद्द काम कर डांख्ता है, 
जिसरो नहीं होती वह तर्क करता रद जाता है। वह मी दयारु और 
सजन होगा, साधारण व्ययद्यरम लोग उसनो सा, ईमानदार, कृपा, 
पाते होंगे परन्तु उसझरी कर्तव्ययुद्धि उस समय हुर्णछ थी । 
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यह तो ऐसे कामाफ़े उदाइरण थे जो सद्च -वाय्य ई। छुछ ऐसे 
काम होते हैं जो काल्साध्य द्वोते ई, देरम पूरे दाते ई । उनके विपयम 
भी यही बात ल्पगू है ) परिस्थिति समझनेम देर लग सकती है परत 
उसको समझ लेने पर कर्त-ययुद्धि, अन्त प्रेर्मा, तत्माछ उदय होतो दै। 
यह दूसरी प्रात है कि समय मिठ जानेसे हम उसको बहुतसे “वुओंसे भी 
पुष्ट कर लेते हैं । 

करणीय कार्मोंरा यही बाह्य लिन है कि उनती नोदक जो अन्त 
प्रेरणा द्वाती टे बट अरैनुक होती है और उसम परय्याय--यदह या वहू--- 
के लिए स्थान नहीं द्ोता | परन्तु फ्रेवल इस लिड्डके होनेसे वाम बस्तुत 
तत्‌, अच्छा, सदाचार नहीं हो जाता | ऐसी अन्त प्रेरणा पागहकों भी 
जीवों रदवी दै । इसके आवेशर्म लोग हत्या तक कर डालते है । 

करणीय वार्मोका, धर्म्मफ, एक और लिफज्ञ है जो अतिव्यासति दोपसे 
मुक्त है । उतको एक शब्द्म तादात्म्य बह सफ्ते €॑ । तादात्यका स्थूछ 
अर्थ यद् है कि कर्ता कर्म्मपायसे अमित हो जाता है। यह अथ ठीक 
है परन्तु इस प्रसद्ठम अपूर्ण है, इसीलिए स्पृल कटा गया है। प्रति 
पक्षके प्रेममें भी तादात्य द्वो सकता है , माता अपनी सतानऊे साथ 
तादात्म्यका अनुभव वरती है | परन्तु इन उदाइरणोंमें जहाँ एकफे साथ 
तादात्म्य होता है वहाँ ओरोके साथ अनात्यका भी साथ साथ व्यक्त या 
अव्यक्त रूपछे अउमब होता है। यह मेरा, मेरा ही है, 'मैं इसकी, 
इसझरी दी हूँ?, 'दूसप कोई हम दोनोंके वीचम नहीं आ सकता,--इस 
तादात्म्यवा यह रूप होता है । अपने में-का इतना विस्तार हो जाता है 
कि यह दूसरा व्यक्ति उसमें सन्निविष्ठ दो जाता है और फिर यह विष्वत 
मैं समूचे जगतका सामना क्रनेको सडा हो जाता है| अपने और 
परायेवा पाथक्य बना रहता है। इस तादात््यकी जडमें भोक्तुमोग्य भाव 
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है । वर्म्मपानसे अपनी कसी बासमाकी तृप्ति होती है, उससे अपनी 
कोई अव्यक्त भू मिटती है, कोई रिक्त स्थान मर सा जाता है 


परन्तु एक तादात्म्य इससे ऊँचा होता है। उसमें एक्से वादात्म्य * 
होता है पर विसी दूसरेसे अनात्य नहीं होता | अपने पयायेका भेद मिट 
जाता है और अपना में क्म्मपानरें में में सल्निविष्ट हो जाता है । किसी- 
को वचानेके लिए जल्ते घरम कूदनेयाला जपनेका भूल जाता है, उसरे 
लिए उस समय केबक बह आपने प्राणी है। .वहाँ भोगका बोई मश्ष 
नहीं उठवा, यह मेरा, में इसझा! भाव नहीं दोता, “मैं इसको प्रचाऊँ! 
वा इसरो बचाना चादिये'--यहद्द वात सोची नहीं जाती । उसकी बेदना 
अपनी बेदना हो जाती है । जो आगसे स्वय घिर जाता है बह अपना 
चाय सटुन्त या तर्पूर्वक नहीं किया करता, ठीक इसी प्रकार बह 
मनुष्य जिसमें कर्त ययुद्धि उदित होती हे दूसरेवों बचानेके लिए प्रतिशा 
या तर्य॑ नहीं करता । 38 क्षणमें उसके लिए में और उसने प्रीचकी 
दीवार गिर जाती है । ञ 

रत्कर्म, सदाचार, धर्म, का यही लथवण है कि उसमें क्षणभर्फे लिए 
देह और यासनाओें बह पढें जो एक जीवको दूसरे जीवसे प्रथरू किये 
हुए है उठ जाते हैं, नानात्वका आय लोप हो जातू| हे, अमेदवा साक्षा 
कार होता है। बह क्षणिक समाधि दै। जो ऐसा कर्म करता है बह 
सप्पुरुष, सदाचारी, धर्म्मत्मा है | अन्यन, सदाचार और सदाचारी, धर्म्म 
और धर्मात्मा, झब्दोंका प्रयोग औपचारिक दै | 

अविद्याउत नामाल्ऊ दूर होनेठे, अपने स्वरूपमे स्थित होते जानेसे 


योगीको जो अपुर्व आनन्द-रूपा अनुमूति स्माधिमें द्ोती है, उसीका 
अनुभव॒रुत्पुरुपकों उस क्षणर्म होता है जय बह घर्म्ममें छगा होता है। 
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परन्तु ऐसा अठुमव बहुत देरतक नहीं रह सरता इसलिए पिर मानात्व 
ज्योका त्यो पेल जाता है, बद्ी मैनपरका भेद पूर्वबत्‌ स्थापित हो 
जाता है | इसोलिए कर्मसे मोक्ष, अविद्याका आत्यन्तिक नाश, नहीं हो 
सफ्ता। 

जो मनुत्य अविदाज़े पार पहच चुरा है, जिसके लिए मानात्वका 
क्षय हो चुका है, उसी अय्स्थावों कर्ममी दृष्टिसे धर्ममेघ कहते हैँ । 
बादल सट्ठ॒ल्प करके या,परिणामोका विचार वरके भी बस्सा करता, 
बर्सना उसका स्वभाव है ) इसी प्रकार आत्मशानी मनुष्य जो झुछ क्खा 
है यह अनायास ही धर्म होता है। उसझके आचरणमें सत्य, अहिसा, 
अस्तेय, दया, सहिष्णुता, प्रसाद आदि देखकर आश्चर्य्य करनेका स्थक 
नहीं है। और दो भी क्या उस्ता है ? जो भोग बासनावों जीत चुका 
है और एकत्वानुभूतिम निष्णात है वह किससे झुठ बोले ! व्िसका 
उतोडन करे १ किसकी सम्पत्तिका अपहरण करे ? विस आतवा शोक 
करे ! ईताने सदाचारका छभूण यह बताया था कि दूसरेके साथ घपने 
जैसा च्यवहार किया जाय । यह लक्षण वयतक अधूर्ण है जरतक यह ने 
जान लिया जाय कि अपने और परायेफा भेद कह्पित है, बद्द दूसरा 
व्यक्ति भी तुम ही हो, 'दूसरेके साथ अपने जैसा ध्यवह्र करो'का अर्थ है 
“अपने साथ अपने जेंसा व्यवद्वार करो! | 

धर्म इस इृष्टिसे सावमीम दे कि जो काम अमेद-चुद्धि उत्तन्न करने- 
चारा है वह सदा, स्वत और सके लिए करणीय है। यदि वह वेवल 
भोगका साधक होता तो सार्वमौस न होता | वासविक बात यह है कि 
धर्म सह-अनुभूतिके द्वास जीवकी अपने स्वरूपफी एक झलक दिखला देता 
है | अपने खहूपमे स्थित दोना समझो अमीष्ट होना चाहिये परन्ठ यदि 
किसीकी बुद्धि इस बातको स्वीकार नहीं करती तो वह मलुष्य घर्मती 


नधर्भ र्श्१े 


नसार्वमीमता स्प्रीफार नहीं कर समता । धर्म उसको पागल्पन प्रतीत होगा 
क्योंकि भेददर्शन दी उसके जीवनकी वुझी है । 


हे धम्मौो>्यासाधिकरण 


पिछले अधिस्रणम धर्म्सफी तात्यिक मीम'सा वी गयी है पस्तु ब्यव- 
दार्मं उठ मीमासाया उपयोग किस प्रकार क्या जाय १ हमको अभेद- 
दर्शनका अवमर दनेके लिए न तो लोग पानीम डयते रंगे न आगर्मे 
जल्ते रहगे, यद्द भी सम्मप्र है कि यदि ऐसा अवसर था भी गया तो 
इमारे भीतर कर्तव्यउद्धि उदित न हो और हम सडें खडे मोसिक सम 
येदना दिखलाते रद जायें। 

जलने इयनेयाले नित्य नहीं मिलते परन्तु दैन्य, ढुस, दौर्जल्य, 
अज्ञानऊे उदादरण नित्य मिलते ६। क्तिना भी उनत समाज हो, 
उसऊो अधिक उन्नत बयाया जा सकता है। इस बाममें सबके लिए. 
न्थान है | सप्रकी दाक्ति और योग्यता एक सी नहीं होती | कोई एक दी 
शेगीरी सेया कर सकता है, कोई एक ही अशिक्षितवों पदा सकता है, 
कोई देशवा शासन कर सकता है, कोई पुस्तक ल्पि सकता है, कोई 
प्रगचनद्वारा लेगोंपी बुद्धिका सस्‍्कार कर सकता है। समाजको इन सब 
लोगोंकी आवश्यकता है। इनमेंसे प्रत्येण काम सैमाजफे जीवनतों पुष्ट 
और सुसमय बनाता है। इस प्रकारके कार्मोको लोक्सप्रह कहते हैं। 
झुद्धभावसे किया गया लोकसम्रह व्यावद्वारिक धर्म्म है| 

पूर्णतया झद्ध तो अमेद भाव है परन्धु यह सुकर नहीं हे, फिर भी 
अपने वार्मोर्मे जितना दी अमेद भाव टाया जा सकेगा उतना दी काम 
घम्म कहलानेऊके योग्य होगा । जा धम्मंका आचरण करना चाहता है 
उसको अपने विपय्म सतर्फ रहना चाहिये | बरायर इस बातपुर दृष्टि+ 

श््ट्ट 
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रहनी चाहिये कि अपने स्वार्थ, अपने छामवा विचार न आने पाये । 
अपनी बुद्धि जितनी ही निष्काम बनायी जा सकेगी उतना ही धर्मका 
आचरण हो सऊेगा । कर्मरा पात्र जितना ही विशाल होता है बुद्धिमें 
उतनी ही निप्फामता लायी जा सकती है । एक्की अपेक्षा छुद्ठम्ब, 
कुदम्बरी अपेक्षा वर्ग, वर्गज़ी अपेक्षा यट्ट, राष्ट्रकी अपेक्षा मानव समाज, 
मानव समाजकी अपेक्षा विराट अर्थात्‌ प्राणिमानकी समब्ठि, विद्याल हे । 
इनमैंसे किसी भी उत्तरव्तीकी सेवारों अपना लट्ष्य बनानेसे पूर्ववर्तियोकी 
अपेक्षा बुद्धि निर्मल, नि स्वार्थ, निष्काम होती है | सेवा छोटेकी भी होगी 
परन्तु बडेकी सेबाके साधने रूपमें | 
निष्काम कर्म्म भोगके लिए.नही क्या जाता इसलिए, वह सुसदु ससे' 
परे होता है। नैष्फाम्य पूरा अमेददर्शन न दवा तब भी उसके निकट है, 
इसलिए, निष्काम कम्मंके करनेमें एक अपूर्य उछास रहता है जिसको अस- 
फलता अभिभूत नहीं बर सकती | भोगमूलक न होनेसे निःक्ाम कर्म्म 
चित्तपर कुसस्कार नहीं छोडता ॥ 
यह तो क्ताका भाव हुआ | अप प्रश्न यह है कि यह कौनसे कर्म्मे 
करे १ ऐसे कम्मोंकी तालिका यहाँ नहीं दी जा सफत्ती किन्तु एक बातकी 
ओर ध्यान आइृष्ट किया जा सकता है जिससे धर्म्मलिक्रीुकों बरायर 
सटायता मिल सकती हैं । 
जय कमी कर्म्मेके सम्स्न्ध्से विचिकित्सा हो तो दो बातें करनी चाहिये। 
एक तो यह देखना चाहिये कि अपना चित्त निप्फाम है, उस समस्यापर 
राग या हेपलित्त चुद्धिते विचार नहीं किया जा रहा है| दूसरी वात यह 
सोचनेकी है कि जितने पर्य्याय समझमें आते हैं उनमें कौनसा अमेंद- 
भावको पुष्ट करनेबाला है| जो काम सौहार्द, एकता, को बढानेवाला है 
॥ चह करणीय है । 
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जिन बातोंसे लोगोंकी बुद्धि अपने अपने खार्थ अर्थात्‌ अपने अपने 
अर्थ और वामपर डेन्द्रीमूत होती है, जो बातें लोगोंकी बुड्िवों सींचकर 
अपने अपने सुोपर छात्र जमा देदी हैं, जो बातें जीव जीवके पार्थक्य- 
को प्रोत्मदित करती है, वह ऐक्यवर्दक नहीं हो सउती | उनके आधारपर 
यदि कुछ एक़्ता आ भी जायगी ते चह थोडी देखक टिफेगी 
और सनुदाय विशेष तक सोमित होगी । उसकी प्रष्ठमूमिमें बहुत बड़ा 

दौद्वाई होगा और उसका परिणाम भी बल्ह और अतिदिंसरूपी दोगा । 

साधारण मनुष्य यह बात नदी बढ सकता कि कर्तन्यका निर्णय 
करनेमे उससे भूल न होगी । पहिले तो चित्तकों पूर्णठया निणश्च,निष्काम, 
बनाना बहुत कठिन है, फिर जश्टें दो पर्याय ठत्ययट्वाले अतीत होते है, 
दो अच्छे भावोंमें टकर होती हे, वहाँ यद्द निश्चय. परना बहुत कठिन 
होता है कि इनमें वीनसा ऐक्यमूलक, पार्यक्यवनूकर, है। वाक्कालिक 
परिणामका तो चाहे कुछ ऊद्दन द्वो मी जाय परन्तु दीघ॑साली बातका 
अनुमान बैठाना हुप्पर दोता हे | तीखरी बात यद है कि दोई अपनी छुद्धि 
और शावके ऊपर नहीं उठ सकता | शिक्षा और अनुमरउसे चुद्धिमी सहज 
अतिमा चमक उठती है परन्तु सत्रती बुद्धि किसी उपायसे एक्सी नहीं 
बनायी जा सफ्ती। जिस बुद्धि जितनी हो परिष्यत होगी बह 
उतनी हो सपलता कतेयनिर्णयमें पा सक्रेगाँ। भू और तजनित 
दुष्परिणामोंद्े लिए. तैयार रहना चाहिये, पर ऐसी सतर्यताक बाद की 
गयो मूठ बहुत द्वानि नहीं कर उकती | कर्ताड़ों कोई हुरामद नहीं 
होता इसलिए, वद भूलगी स्तरीकार बरने और सुधारनेके लिए सदा 
अत स्टेगा । 

सयसे बडी बात यद है कि इस प्रकार किये गये काम कठुता नहीं 
दोती । ल्लो कम्मेंदा पात्र होता है वह उस करम्मझो मछे ही पसन्द न करे, 
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उसका विरोध करे, उसके कारण दुसी हो पर यह भी कतांके सद्भाववो 
भाननेके टिए विवश होगा, विरोध करेगा परत नतमस्तक, लमित, 
होकर, उसके चित्तपर भी द्वेपके सस्कार अद्वित न होंगे | डावदर नशतर 
चराता है, इससे रोगीको पीडा होती है, डाक्टरसे भूछ हो सकती है 
ओर इस भूत्फे फलस्वरूप रोगीया अद्जच्छंद हो सकता है फिर मी किसी- 
को डावटरके सद्भधावपर शड्ढा नहीं होती) राप जानते हैं कि उसको 
नश्तर चल्मनेम नहीं वरन्‌ रोगीको स्वस्थ करने सुस्त मिट्ता है| 
चित्तफों निष्काम, बुद्धिकों परिष्झत, बनाना भी यक्षसाध्य है। पूर्ण 
निष्कामता तो उसको दही हो सकती है जो पूर्ण योगी है | उसरी द्वी घुद्धि 
पूर्णतया परिष्क्त होगी । परन्‍्ठु जो उस पदवीफो प्राप्त नहीं है कर्मम 
उसको भी करना है | अपना आचरण धर्म्मनुबूछ दो इसमे लिए उसको 
'पिरति और तपका अभ्यास करना चाहिये | शरीर आज़ है कल न रहेगा, 
इसकी रक्षा करनी चाहिये क्योंकि सब अभीष्ट इसीसे सिद्ध होते हें परन्तु 
मुर्खोंके पीछे दौडना भूछ है । भोग चिरस्पायी नहीं होता और जहँतक 
अपने मोगके लिए यत्न किया जाता है वहाँठक अपने और दूसरोंके 
।बीचकी दीवार मोटी की जाती है। जहाँतक वासनाका सवरण किया जाता 
है वहाँतक यह दीयार पठली पडती है । भोत्ता अधिक हैं, मोग्य कम 
। है, इसीलिए स्पर्धा ओर सद्दर्प होता है ) चित्तको विपयोसे हटाना विरति 
है और जीवन निर्वोहकी जो पद्धति इस काममें सहायता दे वह तप है )” 
जो मनुष्य मैती, करुणा, मुदिता और अपेक्षामें रत रहेगा, जो अपने स्वकों 
चराबर बड़े सके साथ मिलानेका प्रयत्न करता रहेगा, समाजके डु सकी 
निद्गत्ति और उसके सुख्रकी निईत्तिमे यतमान रहेगा, उसको नैष्काम्य और 
चित्तप्रसादकी प्राप्ति होगी और वह उस योगमार्गका अधिकारी बन 
सकेगा जिसपर चल्नेसे ब॒द्धिक्ा परिष्कार होठ है ॥ 
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४. यशाघिकरण 
पुस्तकऊे पहिले अध्यायमें इमने देसा था कि जिस समाजके हम 
अड्ग दें उसमें जितने भी प्राणी है उन सका हमारे ऊपर कुछ न कुछ 
ऋण है और यदि हम इस ऋणकों नहीं चुकाते तो इतप्तताके दीपी होते 
है । इस ऋणको खुकामैझा दूसरा नाम वर्तव्यकरा पालन कसा, धर्म्मका 
आचरण करना, है । 
इमारा समाज विद्ञाल है | विराट पुरुष बद अवयबी है जिसके हम 
समर अन्न हैं | ऐसा मानना भूछ है कि हमारा सम्बन्ध केयल अपने 
कुट्ठम्त या बर्ग या राष्ट्र या मनुष्यमानसे है | हमारे बहुतसे सम्बन्धी है 
जो इस समय मनुष्य नहीं है | एक ओर वह प्राणी हैं जिनकी बुद्धि हमसे 
कम विकसित है, यहातक कि उनमेंसे वहुतोंको चेतन माननेमें मी हमको 
सड़ोच द्वोता है । पद्म, पक्षी, मत्स्य, कीट, इमि, जीवाणु, वनस्पति, 
ओपधि, यद्द सर मी इसी जगत्‌में हैं | तत्वत इनमें और इममें कोई 
अन्तर भह्दी है। इनमेंसे कुछछा उपकार तो इतना त्रढा है कि हम 
उसको अस्वीकार कर द्वो नहीं सकते, छुछ ऐसे हैं. जिनसे इसको क्षति 
पहुँचती प्रतीत द्वोती है, शेप्रक्रे विपयर्मे हमको अमी द्वानि-ल्यमका शान 
नहीं है। जहाँ जयतूमें यह अविकसित प्राणी है वहाँ दूसरी ओर बह उत्कृष्ट 
जीव हैँ जिनका ह_मझों साधारणतः साक्षात्कार नहीं होता | योगी जानता 
है कि देवगण दे और हमारी निरन्तर सहायता करते रहते हैं | इन सक्रिय 
जीवात्माओके अतिरिक्त हमारे ऊपर अपने पूर्ववर्तियोंसा मी बहुत बडा 
ऋण है| इन सब कर्णोको चुकाना धर्म्मदै। जो ऋणशोधता यक्ष 
नहीं करता वह अधम्मी है | 
आज़ जब्र हम दर्शन और विज्ञान, धर्म और कला, की चर्चा करतें 
हैं तो उन लोगोंको भूल जाते हैं जिनके हम दायाद हैं] जिस 
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संस्कृतिऊे वडपर हम अपने जीवनको उन्नत मानते हैं उसकी नौंध 
जिन छोगोंने डाली थी उनमेंसे बहुतोक्रे मामतक विस्मृत दो गये हैं। 
जिनऊे नाम चले भी आये हूँ वह हमझे अपने नहीं प्रतीत होते । ऐसा 
नहीं ठगता कि भगु, अन्लिरा, अथर्व, वशिप्ठ, विश्वामित्र, मनु हमारे 
कोई थे। हमको अपनी सम्यतापर गर्य है परन्तु यदि आजसे सहसों वर्ष 
पहिठेसे राजपुरुष, योद्धा, साधु और विद्वान्‌ परिश्रम न फरते रहते तो 
यह सम्यता कह्दों दोती १ पुरुरया, सान्धाता, खु, ऋषम, भरत, हरिश्वन्द्र, 
भोज, विक्रम, राम, कृष्ण, परच॒राम, पाण्डबबन्धु, कर्ण, मीप्म, अशोक, 
समुद्रगुत्र, सीता, साविनी, वणाद, गौतम, कपिछ, जैमिनि, शक्लराचार्य्य, 
व्यास, वास्मीक़, भयभूति, कालिदास, बुद्ध, मद्दावीर, चरक, पत्रझलि, 
पाणिनि, इहत्पति, कोटिव्य, मात्फर--किस किसका नाम छें ) यह री 
सर्दग्राही नहीं है। इनकी और इन जैठी बूहरी महान्‌ आत्मार्थोफी 
भूलना छृवप्रता है | यइ भारतीय नाम हैं। इतने आचीन नाम घाहे न 
मिएें किन्तु दूसरे देशे्मि भी ऐसे प्रातःस्सरणीय मनुष्य दो गये हैं | यह 
लोग चाहे जिस देश्में रहे हों, मनुप्यमात्रके लिए बन्‍्दनीय हैं । आज हम 
विश्वर॑स्कृति और विश्वसमभ्यताक़ी ओर वढ़्‌ रहे हैं । इसलिए, ऐसे सभी 
भद्दापु रुषोंका ऋण स्वीकार करना चाहिये | इस ऋणका परिशोध इतना 
ही है कि जो दीपक उन लेगोंने जछाया था वह बुझने न पाये । उन्होंने 
भनुष्यकों पशुओंसे ऊपर उठाया, ऐसा न हो कि हम उसे फिर पश्चुअमे 
गिर दें | हमारा कर्व्य है कि मनुष्योर्मे श्रातृमाव, ऐक्य, संस्कृति और 
सम्यताका विस्तार करें | 

इमारे ऊपर पितऋण भी है | हमारे पितरोंने खर्य कप्ट सहकर 
इसको सुझी बनानेका यतन किया | हम इस ऋणके बोझसे ये ही हल्के 
हो सकते हैं कि अपनी सन्तानको शक््यमर शिक्षित, सस्क्ृत, सुखी दनने- 
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का अउसर द । माता पिता छोनां यहुत बडा दायिल है। न जाने 
कितने झरीरोंमें घूमता हुआ कोई जीय हमारे घरमें जम लेता है। 
उसके इस जन्म और आगेओे जन्मापर हमारे व्यवद्रक्ती छाप पड़ेगी | 
अच्चे उिनोइकी सामग्री नहीं टैं | जो यदहस्प अपने कुलमें श्रेष्ठ पुरुष 
और श्रेष्ठ स्री उत्पन करता है वह पितरोंके ऋणसे मुक्त होता है । 

दया और सीौहार्द केयल मलुरष्यों तक सीमित रखनेके गुण नहीं 
हैं। छोटे प्राणी हमारे सामने ठहर नहीं सकते, इसलिए उनके प्रति 
इमाय दायित्व और बढ जाता है | हमारे शरीराफ़ी बनावट ऐसी है कि 
दूसरे भीयराकों उुछ ने कुछ क्षति पहुँचाये तिना काम नहीं चल्ता। 
जीव जीबका अन्न है पर यह अटल सिद्धान्त स्वेच्छाचारकी अतुमति 
अर्दी देता | तिर्यक्‌ घरारियोंसे हम उतनाही छे समते हैं जितना हमारी शरीर- 
बानावे लिए अनिवार्य्यतया आवश्यक हो । न तो साधारण अवस्थार्मे 
आमिप भोजन क्षम्य हो सकता है न मनोस्थ्नके लिए पश्म-सद्वार माननो- 
चित कर्म है । हम और कुछ नहीं तो इतना तो वर ही सकते हैं कि जिम 
आणियेसि हमारी प्रत्यक्ष हानि नहीं होती उनकी स्वच्छन्दतार्मे बाधा 
न डालें । 

इमारे लिए सयसे बडा करम्मेशेत्र मनुष्योके बोचमें है। इस क्षेत्रके 
“अस्तित्वयों कोई अस्वीकार नहीं कर सकता | सब'मनुष्य एक दूसरेके साथ 
चैंचे हुए है | लेग अपने अपने एथऊ द्वितोंका राग भलेही अछापें परन्तु 
सच बात यह्द है कि सप्का सुस दुख एक साथ है | एक देशका दुर्मिश्न, 
यादवी था सनामऊ रोग दूसरे देशोंकी हिला देता है। एक देझमें प्रवर्तित 
विचार विपुपत्रेखाकी भाँति सारी एथिवीको ल्पेट लेता है। ऐसी दद्ार्भे 
सबका संयपर ऋण है इस बातको न समझनेसे ही कल्द और सुद्धके 
लिए छिद्र मिलता है ) 


२४८ ! चिट्विछास 


व्यक्तिपर जो दूसरोंका देना है उसका कुछ अंश तो राज़ और 
समाज उससे बलात्‌ वसूछ कर डेदें हैँ किन यद्ट अश कुलछफा बहुत छोटा 
अद्य है | हठात्‌ किये जानेसे इसको सदाचार कहते भी नहीं । सदाचार 
बही आचरण हो सकता है जो स्पेच्छासे किया जाय जो काम कर्तव्य- 
अद्धिसे किया जायगा, वही सदाचार, वही धर्म, होगा। 
धर्म्मके तात्विक और व्यावट्रारिक स्वरूपक्रे विषयमे हम इसके पहिलेके 
दो अधिकरणोमे विचार कर आये हैं | जो मनुष्य धर्म्मकरा प्रेमी है, जो 
कतेब्यका पालन करना चाहता है, उठक़ो अपने जीवनको यशानुणठान 
बनाना होगा । 
यज्ञके तीन मुख्य अज्ञ होते हैं । उनमें पहिछा अन्न अत है | यज- 
मानक यह सड्डल्प करना होता है कि में यजनकालमें सत्यका पालय 
कहूँगरा । जीवसका सहायश यावदायु खढता है इसलिए सत्यका पूरा, 
सदाफ़े लिए, सद्भत्प करना होगा । दमग्भ, कपठ, छेत्ाचार, अबजता- 
यह सब असत्पऊ्े रुप हैं । इनका परित्याग होना चाहिये ॥ जो सत्यते 
विमुस है उसकी उपासना, उसका तप, सब्र निप्फल है। दूसरा अत 
अहदित है। भह्ितका अर्थ श्र न उठाना नहीं है | शस्त्र बिना उठाये 
भी हिंसा की जा सऊती है और शस्र चछाकर भी अहिंसा सुरक्षित रह 
सकती है | अद्दिसाका "अर्थ है अद्वेप---किसीका बुरा न चाहना । ढुर्ण- 
संप्तशतीमें देवगणने देवीकी यह अशसा को है कि आपमें “चित्तें कृपा, 
समरनिष्टरता' दोनों साथ साथ हैं! आप जाततायियोंसे जयवूऊे कल्याणके 
लिए लड़ती है पर इसके साथही यद्द चाइवी हैं कि इनका भी कल्याण 
* हो । भगवद्गीतामें भीकृष्णने अर्जुन्से 'यही कहा था कि यो भी अपने 
सम्बन्धियोंको मरते कटते देखकर ठम्र छड़ोंगे परन्ठ बह उचम भाव नहीं 
है । स्थितप्रश्ञ मनुष्य भी उल्तीड़कोंका दमन करता है परन्ठ क्रोषफे आवेशमे 





धर्म रह 


नह, उनका अहित करनेके लिए नहीं, प्रयुत कर्तव्य बुढिसि, उस 
जगवक़े हितक्रे लिए, जिसमें बह दुरचारों भी हैं । 
</ अहिंसा नजात्मक है कोरी अहिसासे अकर्म्मभ्यता जा समती है। 
इसलिए सय और अहिंसाके साथ तीसरा गत दयाका होना चाहिये। 
समयेदना इसीफा दूसरा नाम है। दयासे हो छृति और सददिष्णुता मिलती 
है । कर्तव्यपालन करना कमी कमी बडा कड़वा प्यात्य पीना द्वोता है । 
दया उस प्यालेक्ों सह्य बना देती है । बचा अपना हित नहीं जानता | 
वह ओपध पिलाते समय कमी कमी मातापर लात चला देता है, दाँत 
काट लेता है, पर यह उसको अज्तावों हेसकर सह लेती है | 
यश्फा दूसरा अज्ञ आहुति है । देवताके उद्देश्यसे जो अग्निम 
डाला जाय उसे आहुति कहते हैं| कर्तव्य यश्षम मानय-समाज देवता है 
और सेवा आहुति है । अपनी शक्ति और योग्यताऊ़े अनुसार जो कुछ 
सेवा बन पढे यह समाजकों अर्पित करनी चाहिये | सेवा शब्दपर भी 
ध्यान देना चाहिये। छोकसद्ठहमें लगे हुए मजुष्पमें यदि यह भाव आया 
कि में लोगेपर अमुक प्रकार उपकार कर रहा हैं तो उसका यह विध्यस्त 
हो जाता है। माव यह होना चाहिये कि यद्द उन छोगोंकी, जिनके नि सीमः 
उपऊारोंड्रे बोझसे में आचूडान्त दया हूँ, बडी कृपा है कि मुझें 
थोडीसी सेवा करनेका अवकाश देकर कुछ इल्का होनेका अवसर 
दे रहे हैं । 
यशञका तीसरा अद्ज यछि है | बलि पग्चकी शक्ति यजमानमें प्रवेश 
कर जाती है, ऐसा माना जाता है | जीवनयशमें अपना अघम 'स्वा हो 
पद्च है। आल्स्प, स्वार्य, ईष्योका आल्मन करना होगा ) ऐसा करनेसे 
अपनी कुबाधनाओंश उनमन होगा और सद्बासनाओका, अपने उत्तम 
धस्वका, बढ बढ़ेगा | 


शर्पू० चादलाश्न 


घर्मचिफरीपु इस प्रवार अपने समस्त जीवनबों यज्ञ बना लेता है। 
जो बातें उसड्े स्वास्थ्य और शौचको, उसकी बुद्धि और शक्तियों, बढाने- 
वाली हैं वह सत्र धर्म हैं, यज्ञका अद्भ दें ; जो काम लोकमें ऐक्य और 
सद्भाव फेलानेयाले हैं बह घर्म्म हैं। मनुष्यों चाहिये कि दा्यापरसे 
उठनेसे लेकर फिर शय्पापर छेटने तक जितने भी काम बरता है उनपर 
ड्स इृष्टिसे विचार करे । 

देवगणका हमारे ऊपर बहुत बडा ऋण है | जिस प्रफार हम भौतिक 
दाक्तियोते अपना फाम निस्ालते ६ उसी प्रकार देवगण मौतिक शक्तियोंका 
उपयोग हम भूलेसनिवासिद्ीफ़े हितके लिए करते हैं ) जैता कि पहिले भी 
लिसा जा चुका है वह चाहते हैँ कि हम सुखी और समृद्ध रहे, हममें 
धर्म्ममुद्धि और विद्याका प्रचार बढे | अलश्य द्वोते हुए भी वह हमारी 
सहायता करते रहते हैं, पर्तु हम उनके काममें बाधा डालते हैँ ।. अत्य- 
शक्ति होते हुए भी हम जीव हैं ; बहुशक्ति दवोते हुए भी बद भी जीव हैं | 
देवॉके ऋणसे छुटकारा इस प्रकार हो सकता है कि हम उन कामोंमें प्रशत 
दा जो उनको प्रिय हैं । जहाँ तक हम आपसमें छडते हैं, शोपण,/फलदह, 
अविद्यात्री फैलाते हैं और उनके मूलोच्ठेदका प्रयक्ष नहीं करते वहातक 
इम असुरदक्तियोका हाथ बैंदाते हैं | 

इमने धर्मकी तात्विक समीक्षा वी और ,उसके च्यायद्वारिक रुपकी 
विवेचना की | यशभावसे जो काम किया जाता है बह जीव जीवके 
पार्यक्यकों दूर करता है और कर्ताकी आत्मामिव्यक्ति करता है, उतकी 

| चुडिको भेददशनसे उत्तरोच्र ऊपर उठाता है | ऐसा कर्म पवित्र हैं; 

शाक्क है, पुण्य है, धर्म्म है। 

यज्ञ शब्दका प्रयोग उन काम्य कमोंके छिए भी किया जाता है 
जिनमें देवगणको प्रसन करनेके लिए मन्‍्त्रोंबे साथ अभ्रिमे आहतियाँ 
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डाली जाती है | ऐसा विश्यास या जाता है कि मन्त्रविशेष देवता 
अर्थात्‌ दैवीशक्तिविश्वेपते आइृष्ट करनेमें समर्थ होता है और फिर 
अमीष्टकी सिद्धि होवी है । ऐसे यज्ञ राज्य, सम्पत्ति, सन्तान, बष्टि, रोग- 
निर्शत्ति जैसे उद्देश्योसते किये जाते हैँ | मन्‍तका विपर बहुत महत्ववा है 
परत यहों अप्रासक्निक है। काम्व यज्ञ हमारे लिए अविपय हैं । इस 
आगपर इतना दी क्द्या जा सकता है कि घरम्मसे अविरुद अर्थ और 
काम निपिद्ध नहा है । सदैव परद्वितकी वात सोचते रहने जो! असमर्थ 
है---और अधिकश मसु॒ुप्य इसी कोटिमें हें---बद्ध अपने अर्थ और 
कामको भूठ नहीं सकता, उनके सम्पादनक्े लिए यक्ञशील होगा | ऐसा 
करना बुरा नहीं है। आपत्तिकी बात तर होती है जब धर्म भुला 
दिया जाता है या मौण भान लिया जाता है। धर्म्मंसे अर्थ और कामकी 
मा ग्राप्ति दो सकती दे और इरीरपातके बाद मी सद्गति प्राप्त हो सम्ती 
है। इसीलिए धर्म्म अम्युदय और निशश्रेयसफ्ा साधन कहा जाता है | 
यह क्षमता उसी कम्ममें आ सफ्ती है जो लोफ्के लिए श्रेयस्कर हो और 
सद्नत्पपूर्वर अनुछित हुआ दो । जो कर्म किसी लौड़िक या पारठौकिक 
आशा यथा मयसे जिया जाता है या लेकाचारका अनुसरणमान द्ोोता है 
बह अच्छा दोतें हुए, मी श॒द नहीं दे ॥ ऐसा कर्म्म धर्म्मकी पूर्ण मर्य्यांदा 
चक नहीं पहुँचता | डे 
७, ब्राह्मगाधिकरण 

जो. मनुष्य धम्मेफा स्वव पालन करता-दै और दूसरोंसे पाल कराता 

_है बह ग्राह्ण.दै | सर छोगोंका न ठो एक़सा ज्ञान हो सकता है न 


चुद्धि हो सकता है और न एकसी प्रहृति या शक्ति हो सकती है। 
इसलिए कत॑-यका बोझ भी सप्के ऊपर एक-सा नहीं डाला जा सकता, 


र्ष२र चिट्विकास 


खबसे एक ही प्रवासके काम करनेफी आशा नहीं की जा सकती | बहुत- 
से छोग ऐसे है जो बहुत गम्भीर स्वतन्त्र विचार नहीं कर सफते, वह 
शायः लोफाचारका ही अजुसरण कर सकते है। जो लोग सोचनेकी 
योग्यता रपते हैं उनमें भी सेवाका एक ही प्रकार सबको रुचिकर नहीं 
प्रतीत हो सकता | किसीकी बुद्धि शिक्षणमें, क्सीकी रक्षणमें, क्रिसीकी 
वाणिज्य-व्यवसायमे और किसीकी शारीरिक भ्रममे लगती है | समाजके 
जीवनके लिए यह सभी काम आवश्यक हैं ; इनमेंसे एकके भो न होनेसे 
सामूहिक जीवन सड्डठमें पट जायगा | सभी काम करनेवाके एक दूसरे- 
पर आशभित हैं; सर समाजपर आश्रित हैं और समाज सबपर आश्रित 
है| एक मनुष्य जिस कामझो भरी भाँति कर सकता है उसको स्यात्‌ 
डक उतनी अच्छी तरद्द नहीं कर सकता और वह्द मनुष्य दूसरे कामको 
अच्छी तरह नहीं कर सकता | इसीलिए कहा जाता है कि सर 
मतुयोके लिए. एक ही. धर्म्म नहीं है। जो भी काम यश-बुद्धिणें किया 
जाय बह धर्म्म होगा ; जो भी काम घन या मानके लिए, छोम या मय- 
से किया जाय पद धम्मंपदबीस च्युत हो जाता है । 
समाजऊ सभी अद्गभ बरायर हैं, समी आवश्यक है, अपने धरम्मझा 
पालन करनेयाले समी आदरणीय हैं, फ़िर भी ठस मनुप्यका स्थान सबसे 
ऊँचा मानना चाहिये जो रिक्षा द्वारा सेवा करता दै | यहों केवछ साधारण 
शास्त्रीय विद्याओंकी शिक्षासे तायर््य नहीं है | वह भी आवश्यक हैं, उनके 
बिना भी भनुष्य जन्धा रद जाता है परूठ जो छोग अध्यात्मविद्या और 
धम्मंकी शिक्षा देते हैं बह तो समाजमें मूर्दन्य हैं । ऐसे छोग तप औरत्यागके 
पथ प्रदर्शक और मूर्तिमान्‌ धर्म्म होते हैं | उनको ही ब्राह्मण कहते हैं. । 
आहाणत्व किसी कुछ विशेषमें जन्म लेनेसे सही आता । जिसको 
आह्ण होना है बद॒जस्मना बैसे स्वमावसे सम्पन्न होता है [ शिक्षाते 


चरम रथ 


यह स्वभाव निसर उठता है| परन्तु आ्राह्मणत्वका मुख्य खोत स्वाध्याय, 
तप, त्याग और निदिष्यासन है | जो इन साधनोंसि युक्त है वही धम्मका 
प्रवचन बरनेका अधिकारी है । जिसमें यह यार्त नहीं हैं बह चाहे कितना 
भाणे भीपण्डित हो और कसी भी दुल्में उसन हुआ हो आात्मण नहीं 
कटरा सत्ता | ऐसा मनुष्य ऋषिपुत्र हो तन भी वह अह्यस्धु, जाहण 
नामी निम्दा क्‍रामेवाला, है। जो समाज ऐसे धरमम्माभिद्दीन लोगोसे 
भर्म्मकी ध्यवस्था लेता है वह्द नि सन्देह पतनोन्मुस है । जो व्यक्ति घर्म्म 
का उपदेश बनता है यदि बढ़ स्वय उसका पालन नहीं करता तो बह 
दूसरोसे अधिक पतित है। जिसका जितना हवन है उसका उतना ही 
दायित्व है । 

सत्र बआ्ाद्मण नहीं हो सक्‍ते परन्तु सतको ब्राह्मणणा आदर्श अपने 
साममे रफना चाहिये | यदि इस जन्ममें श्राह्मणल न भी प्राप्त हुआ तब 
भी जमान्तरफे लिए अच्छी पूँजी साथ रहेगी । जो समाज अपने ब्राह्मणो- 
यो पदिचानना जानता है, उनका आदर करता है और उनके आदेशके 
अनुसार चलता है उसका कल्याण दोगा | 

ब्राक्षणकें सामने राजा और रह बरायर हैं । वह निर्माकतासे मर्सना 
करता है, निष्पक्ष होकर धर्म्मका उपदेश करता है | यह इुर्परका बस्धु 
ओर दुफ्ियोंकी मूर्त सान्‍्तवना है | साक्षात्‌ यज्ञाक्रा श्राक्ण जिस किसी 
अनुप्यसे कोई सेवा स्वीकार वरता है वह पावन हो जाता है | 


६. कर्देखातनत्याधिकरण 


जितनो बातें अबतक धर्म्मेके सम्बन्ध्म कही गयी हैं. उनमें यह 
विवश्चित है कि कर्ता कर्म्म बरनेमें स्वतन्त्र है| यदि व्यक्ति स्वतन्न नहीं 
है, उसी बादिरी शक्तिके सद्केतपर काम करता हे, तो फिर घमम्मंका 
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उपदेश देना व्यर्थ है ; अपने करम्मऊे लिए बोई दायी नहीं ठहराया जा 
सकता ; पुण्यपाप, धर्म्मोधर्म, कतंव्याकतंव्य, स्तुतिनिन्दा, पुरस्कारूण्डके 
सम्बन्धर्म विचार करना समय नष्ट करना है | 

साधारणतः हमफों ऐसा घतीत होता है कि हम स्वतन्न हैं | जय 
जैसा मनमें आता है, जैसा राड्डुत्प उठता है, वैसा करते देँ | अशानऊे 
कारण भछे द्वी अनुचित सड्डुल्प कर चैंठें, परन्त सद्दु्पपर बन्धन नहीं 
होता | एक ही समय दो या अधिक पर्य्याय आते है, में उनरमेंसे चादे 
जिसको पसन्द करूँ । अन्तमें किसी एककों चुन छेता हैँ। यद्द मेरा 
निश्चय चस्तुतः स्वतन्त है, मेरा है। 

यदि यह बात ठीक है तब्र तो हमारी अयतककी समीक्षाके लिए 
आधार है, परन्तु यह स्वतस्नताका प्रश्न विचारणीय है । हम उतने स्वत 
नहीं ईँ जितना बेसोचे समझे अपनेको मान लेते हैं | यह तो ठीक है कि 
इम अपने सड्डल्पके अनुसार काम करते हैं परन्तु क्या हम सद्भल्प करनेमें 
स्वतत्त हैं १ कया जिस समय हमने कोई सट्ठृल्प किया था उस समय 
किसी दूसरे प्रकारका सड्ड ल्‍्प करना, कोई दूसरा पर्य्याय चुनना, हमारे 
लिए सम्भव था १ 

जो लोग स्थावरजज् म जगत्‌को ईश्वरकर्तृक मानते हैं “बह तो 
उपर्युक्त प्रशनका एक्ट्टी उत्तर दे सकते हैं | यदि मुझे ईश्वरने बनाया है, 
यदि मुझे उसने बुद्धि दी है, यदि मुझे उसने विद्येप परिस्थिति डाल 
है, तो यद कहना कि में स्पृतन्त हूँ सेरे साथ ऋरतामय हँसी वरना दे । 
फिसीको हाथ-पाँव बॉयकर पानीमे फेंक देना और पिर उससे कहना कि तुम 
स्व॒तन्त दो, अपने कपड़ोंकों भींगा रणो या रखा, स्वतस्त् शब्दवी दुर्दशा 
करना दै । पस्त यह मत समीचीन नहीं है। हम शानस्नण्डमें देख जुफ़े हैं 
कि ऐसा कोई ईश्वर है ही नहीं जो जीव और उसकी बुद्धिता खश हो । 


घधम रद 


ईश्वर न सह्दी, परिस्यितिका प्रभाव तो सद्डुल्पपर निसन्देह पडता 
है। स्वस्थ और रोगीके, तृम और भूखेफे, घनिक और निर्धनके, स्थिर- 
चित्त और हिन्ताग्रस्तऊे, सड्डल्प एकसे नहीं होते | शिक्चित-अशिक्षितके 
सड्जस्पमें मेद होता है, युद्ध ओर झान्तिकाल्ऊ़े सड्डल्पमें भेद होता है | 
बहुघा हम परिस्थितिरों देससर यह पहिलेसे ऊहन क्र ल्ते हैं कि ततरस्थ 
मनुष्य कैसा काम करेगा । 

परन्तु यह अटक्‍छ कभी कमी ठीक नहीं निऊरता | कोई सनुष्य 
अपवाद जैसा देस पडता है | परिस्थिति वल्वती होती है परन्ठु कर्म्म 
क्रनेमें मनुप्यके सहज स्वमावका भी निर्णायक भांग होता है । 

सप्रझ स्वमाव एकसा नहीं होता | सत्र लोग एक्सी बुद्धि, एक्सी 
योग्यता, एक्सी बासनाओं, के साथ जन्म नहीं लेते | हम पढ़िछे देस चुके 
हई कि पिछले अनेक जन्‍्मोमें प्राप्त अनुमबाके सस्कारएँे कारण जीयोंके 
चित्चों और व्यवद्ारोंमें मेद होता है ।, अपने अपने चिचके अतुसार 
परिस्थितिपर प्रतिक्रिया होती है और तदनुसार भोग होता है। इसपा 
अर्थ यह प्रतीत द्ोता है कि जीब प्रारूघऊे वशमें है। माना कि प्रारध 
उसके कमोंका ही फल है पर, लोहेकी 2ड्ुला अपनी गदी हो या पययी, 

बन्धन तो एकसा ही होगा | प्रिछछे करम्मोफ़े अनुसार इस समयवी 

बुद्धि, इस घुदिके अनुसार इस जमके कर्म, इन कँम्मोंरे अचुखार आगे- 
की बुद्धि-यह अनन्त परम्परा होगयी | इसमे न वहीं धम्मोंपदेशडे लिए. 
स्थान है न मोश्चरा प्रश्न उठ सउता है । 

यह आश्यद्मा ठीक नहीं है। जीवसे बडा बोई महों है। वह शुद्ध 
शरीरोम मी जाता है, देवपद मी ग्रात्त करता है, उससे मो ऊपर उठता 
है। सारी झत्तियों उसमें हैं. परन्ु अदियाने आवरणने उसको अस्पक्ष 
और अलप्क्ति बना रखा है। उसऊी दण्या उस दहकते अज्जरे जैसी है 
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जिसपर राखकी तह जमी हुई है । इससे भी अच्छी उपमा यह है कि 
जीव बडवामिके समान है जो जल और भूसण्डकों नीचे दब गयी दै | 
कभी कमी बह फूट पड़ती है | उस समय आहत करनेवाले भूल्तर छिन्न- 
मिन्न हो जाते हैं। कभी किसी कल्यकारकी कृति, कमी कोई प्राकृतिक 
दृश्य, कमी .किसी दूसरे जीवडी बेबसी, कमी किसी वीतराग ममुष्यवा 
आचरण, कभी किसी ओजस्वी प्रवक्ताका उपदेश, सोये हुए जीवकों जगा 
देता है, उसके चित्तकों आल्योडित कर देता है ; अन्तर्निमम्त शक्तियाँ 
अबबुद्ध हो उठती हैं, स्वभाव पयभूत हो जाता है । यही जीवकी स्व- 
तन्नता है। थोडी बहुत सदा काम करती है, जीव परिस्थिति और स्वमाव- 
का यूर्ण दास कमी भी नहीं होता । फिर भी प्रारूध बरूवान्‌ रहता है | 
किन्तु कर्ता वस्तुतः स्तन्त्र है। उसकी इस खतन्त्रताऊ आंधारपर ही 
धर्मफा आदेश और उपदेश दिया जाता है ) प्यों ज्यों वह धर्म्माचरण 
करता है त्यों त्यों उसको अपनी खतन्भताका अधिकाधिक परिचय मिलता है। 


दूसरा अध्याय 
समाज और धर्म * 


सेदि समी लोग अपने अपने धर्ममका पालन करें तो सभी सस्ी और 
समृद्ध रद से परत आज ऐसा नहां हो रहा है। धर््मका स्थान गोणाति 
गौण हो गया है, इसलिए सुस ओर समृद्धि भी गृूलरका फल हो गयी 
है। यदि एक सुसी और सम्पन है तो पचास डुसी और दद्धि हैं । 
साधनोंकी कमी नहीं है परत धर्म्मठुद्धेके विकसित न होनेते उनका उप 
योग नहीं हो रहा है । इुछ स्वार्था और युयुत्तु प्रकृतिके प्राणी तो स्ात्‌ 
समाजम सभी कार्छोम रहे हैं ओर रहगे परन्तु आजकल ऐसी व्यवस्था है 
कि ऐसे लेगोंबों अपनी प्रद्कत्तेझ़े अनुसार ब्राम करनेका खुश अवसर ' 
मिल जाता है ओर उनकी सफ्छता दृसरोकों उनका अनुगामी बना देवी 
है। दूसरी ओर जो लोग सचमुच सदाचारी दें उनके मार्गमें पदे पदे 
अडचनने पड़ती हैं । 

मतुध्यका सबसे बडा पुरुषार्थ मोक्ष है. परन्तु तमाज विसीमें हृठात्‌ 
आत्म्राशात्तारती इच्छा उत्न नहीं कर सकता | न बोई योगी बननेके 
रिए वियश कियां जा समता हे न अद्मविवित्मुओके लिए सार्वजनिक 
पाठशाल्एँ सोली जा सकती हैं। बचव्‌ कोई धर्म्मात्मा भी नहीं बनाया 
जा सकता | परन्ठु समाजका सब्यूहन ऐसा दो ज़क्ता है कि सयके सामने 
आत्मशन ओर अमेददशनका आदझे रहे, वेयक्तिक और सामूहिक 
जीवनका मूलमन्य प्रतिस्पर्धानी जगद सदयोग हो. और सप्रझे अपनी सहज 

है 


रज८ट चिद्विडास' 


योग्यताओंके विकासकां अवसर मिले | यदि ऐसी व्यवस्था दो तो 
धम्मंको स्वत प्रोत्साहन और मुमुक्षाको अनुझृल बातावरण मिल जायगा। 
इसके साथ ह्वी यह बात भी आप ही हो जायगी कि जिन छोर्गोकी 
घम्मउुद्धि अभी उद्बुद्ध नहीं है चद समाजकी यहुत्त क्षति न कर सके । 

मनुष्यने अरनेशे इतने ठुकडाम याँट लिया है. कि एक्तावों कहीं 
आश्रय नह्दा मिलवा । जितने ठ़ड़े हैं उतने ही प्रथरू हिंत हैं और इन 
द्वितीकी सिद्धि पार्यक्यड़ों उतना ही बढाती है ॥ 

उदाइरणके लिए. उस टुकडेंको लीजिये जिसको राष्ट्र कहते हैं) 
हमने अपनेको राष्ट्रेम बॉँट रखा है और प्रत्येफ़ राष्ट्र अपनेकों स्पतन्ल, प्रध- 
राजे रुपमें सब्यूद देसना चाहता है। दो मनुष्य एक ही विचार रफते 
हूँ, एक दी सस्वृतिके उपासऊ ईैं, एकको दूसरेसे कोई हेप नहीं है, पिर 
भी विभिन राष्ट्रेे सदस्य होनेके कारण उनके द्वित टकराते ६, एकरो 
दूसरेंसे लडना पडता है, एक्को दूसरेफे बाल बचचोवों भूसों मारना पडता 
है | ब्यक्तिको दास यनाना बुरा समझा जाता है परन्तु समूचे राष्ट्रसों दास 
बनाना, समूचे रोष्ट्रकरे जीवनको अपनी इच्छाऊे अनुसार चलाना, समूचे 
राष्ट्रका शोपण करना बुरा नहीं है। बलात्‌ दूसरेके घरका प्रगन्ध नहीं 
किया जा सकता परन्ठ बछातू दूसरे रा्ट्पर शासन किया जा सकता है। 
राष्ट्री और राजोंके परस्पर व्यवह्यास्मे सत्य, अहिसा और संद्विष्पुतावा 
स्थान नहीं है। जो मनुष्य दूसरे व्यक्तिकी एक पाई दया लेना बुरा 
समझता है वह सजपुम्पऊे पदसे दूसरे' राष्ट्रका गछा घोंद देना निन्‍य 
नहीं मानता ! यद पयात श्रेयस्पर नहीं है। वुद्धम्ममे व्यक्ति होते हैं, 
समाजमे राष्ट्र इसी प्रकार रद । झुछ बातोंमें अपना अछग जीवन भी 
पिताये परन्तु सारे सानय समाजझी एकता सतत सामने रदहनी चाहिये । 
युद्ध और कलहका युग समास होना चाहिये ; जो शष्टू दूसरेकी और 
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कुददप्िसे देगे वह राष्ट्र-समुदायसे बहिप्ट्त और दण्डित दोना चाहिये । 
न्याय और सत्य सामृहिक आचरणके आधार चनाये जा सफ्ते हैं। 
सानव सस्कृति एक और अविमाय्य है ; योगी, कवि, कलाकार, विज्ञनी 
चादे किसी देशके निवासी हो मनुष्य समाज मानकी विभूति हैं | इसके 
साथ ही आर्थिक विभाजन मी समाप्त होना खाहिये। प्रहृतिने जो 
मोग्य-सामग्री प्रदान की है उसे भो मनुध्य मानके उपमोगका साधन 
मानना उचित है | जम तक मनुष्य अपने देशके वाइर अजनबी समझा 
जायगा, जय तक बसुस्वरा बलवानोको सम्पत्ति समझी जायग्री, जय तक 
किसी देशको यह अधिकार रहेगा कि वह सामर्थ्य रहते हुए भी दूसरे 
देशो आवश्यकताऊी पूर्ति करे या न करे और करे तो अपनी मनमानी 
झर्तेपर, तय तक मनुष्य समाज सुझ्री नहीं हो सकता | 

जो नियम अन्ताराष्ट्रीय जीवनके लिए उपयुक्त है वही राष्ट्रके भीतरकों 
लिए, भी छागू होता है। यह समाजशासत्र, राजनीति या अर्थशास्रकी 
पुस्तक नहीं है १७्ठ दो चार बातोंसी ओर ध्यान आकर्षित किया जा 
सकता है । 

शापका भीतरी सब्यूहन ऐसा होना चाहिये जिसमें प्रत्येक मनुष्यको 
धम्मांविरुद अर्थ और कामक्री निर्बाध प्राप्ति हो सके । यह तभी हो 
समता है जब समाजका सद्दटन घधर्म्ममूलक हो समय साथ घर्मानें 
ऊपरी रूप बदलते रहते हैं परन्तु उसके मूलतत्व अटल हैं] जो काम 
ऐक्य और सहयोगवर्दक है बद धरम्स है ; जो काम अपने सहझुचित (्व- 
पर केन्द्रित रहता है वद अधर्म्म है! जिस समाजमे कोई जन्मना ऊँचा, 
कोई जन्मना नीचा सानां जायगा ; जिस समाजमे योग्य व्यक्तिको ऊपर 
उठनेका, अपनों सहजात योग्यवाको विकठित करनेवा, अवसर न दिया 
जायगा और अयोग्य व्यक्ति कुलके आधार ऊँचे पदसे इसया 
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न जायगा , जिस समाजर्मे तप और विद्यावा स्थान सर्वोपरि न होगा बह 
समाज अधम्मंको नींवपर सडा है। जिस समाजमें थोडेसे व्यक्तियोंको 
समाजरी धनमन झक्तिको यथेच्छ छग्यनेंक! अधिकार होता है ; जिस 
समाजमें शासिताफों अपने शासकोंकी आलोचना करने, और उनऊे कामसे 
असन्तुष्ट होने पर उनपो हटाने, वा अधिकार नहीं होता ; जिस समाजमें 
शासकोर्के ऊपर तपर्त्री विद्वानों, आराढ्मर्णका अदुद्य नहीं द्वोता ; जिए 
समाजमें शिक्षा, विशान, करा और उपासनापर शासकॉका नियन्‍नण 
दोता है, वह समाज अधर्म्ममी नींवपर सडा है | जिस समाजमे थोडसे 
अनुष्य घनवान्‌ और शेप निर्धन हैं , जिस समाजमे भोज्य पदा्योे 
उत्तादनयों मूछ साधनों, अर्थात्‌ भूमि, प्निर्जों और यर्लों, पर कुछ 
व्यक्तियोंका स्त्व है ; जिस समाजमे मनुध्यका शोपण वैध हे ; जिस 
सम्राजमें प्रतिस्पर्थियोंकी नीचे गिराना हो उनतिका साधन है; जिए 
समाजमें वहुतोंकी जीविका थोडॉक हाथर्मे है, वह समाज अधर्मारी 
नावपर सडा है। यह कोई तर नहीं है कि प्राचीन कार्लम 
आजसे कई सदस्त या कई सी ब्ष पूर्व शनमेंसे कई बातें उचित समझी 
जाती थीं और बडे बड़े विद्वानोने इनका समर्थन क्या था | जैसा 
ऊपर क्द्ठा गया है, म्मेका तिद्धान्व अदछ हे परनद देदा काछ 

पानमेंदसे उसके विनियोगमे मेद होता रहता है ॥ पुराफाल्के बआ्ह्मर्णोने 
अपने समयके लिए चाहे जो व्यवस्था वी हो परन्तु हमको इस समयकों 
देखना है । व्यास, मठ, याकषवस्क्य, परशर था महात्मा गान्धीका नाम 
त्बका स्थान नहीं छे सऊता | बस, धर्म्माधर्म्ममी एक ही परख है 

भद काम भेदभावक़ों कम करता है या बढाता है १ ल्ेगेको एक दूसरेसे 
मिछाता है या उनमें सघर्प उपन्न करता है ! जहाँ कुछ दोगोंकों केवल 
अधिकार और कुछकों केवल कर्तव्य याँटे जायेंगे, जहाँ शिक्षक, पण्डित, 
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कवि, साधु ओर घर्म्मगुद अधिकारियों और श्रीमानोके उपजीबों होंगे, 

जहाँ पुरोद्चितकता लक्ष्य केबल यजमानसे धन प्राप्त करना होगा, जहाँ 
सम्मन्नोंके दरवारी व्यासपीठसे इपलों और दलितोंकों शान्ति और सन्तोप- 
का पाठ पढानेमे इतिक्तंव्यता समझेंगे, वहोँ कदापि समता, संदभाव, 
सहयोग, एकता नहीं रद सकती । वहाँ वैपम्यकी, आग प्रत्येक दुःखी 
दृदयमें ददकती रदेगी । बह ज्वालामुसी एक दिन फूटेगा और प्रान्तिफी 
लूपट म॒ केवछ समाकी बुराई वरन्‌ मलाईडो भी भस्मसात्‌ कर देगी | 
जो छोग इसको बचाना चादइते है. उनझा कर्तव्य है कि अन्याय, शोपण, 
प्रपोडन, अज्ञान, प्रवश्नका निरन्तर विरोध करें और मनुष्य मनुष्यमे, 
प्राणी प्राणीमें/ सद्धाय और झान्ति स्थापित करनेका यत्न करें । ऐसे 
बातावरणमें ही ऊँचो कला, विद्या और विज्ञान पनप सकते हैं ; ऐसी 
परिहि्थितिमें ही धर्म्मझा अभ्यास निर्बाध और परिपूर्ण हो सकता है ; ऐसे 
समाजमें हो आत्मसाक्षात्कारके इच्छुकोको सुयोग मिलता है | समाज क्सी- 
को बहमशानी नहीं बना सकता परन्तु मनुप्यकों भन॒ुध्यवी भाँति रहनेका 
अग्रसर दे सकता है | उसका यही धर्म्म दे । 


तीसरा अध्याय 
शित्ता 


समाजवा सम्यक्‌सश्चाल्न तभी हे समता है जय प्रयेक नागरिक 
चर इसका दायित्व हो । जो समाज अपना सारा भार थोडेसे व्यक्तियोरे 
यन्धेपर डाल देता है उसको इस बातके लिए तैयार रहना चाहिये कि 
एक दिन उसके सारें अधिफ़ार इन थोडेसे व्यक्तियोके हाथाम चले 
जायेंगे । फिर उसको अपनी सोयी सम्पत्तियों बापस लेनेरे लिए विक्ट 
ल्डाई करनी होगा | परन्‍्ठ नागरिक समाजका वाम॑ तभी संभाल सदता 
है जय उसमें इसकी योग्यता हों और यह सामाजिक जीवनम्रे ल्क्ष्ययो 
समझता हो | यह बात शिक्षापर निर्भर करती टै। 

शिक्षाका भर्थ व्यापक दे । साधारणत उसयों बोद्धिय व्यायामका 
समानार्भफ भाव ल्या जाता है | छातको साहित्य, विश्ान, इतिद्वास, 
रजश्ासत्र, अर्थशासत्र जितने मी पाठ्य विपय हैं पदा दिये जायें ओर 
चह कुशल चिक्त्सिक या अध्यापक या इज्जीनियर जैसा कुछ तना [दया 
जाय | समाजको ऐसे छोगोंकी बराबर आवश्यकता रहती हैं। यदि हर 
अनुध्यकी उसकी योग्यर्ताके अनुसार काम और दर वामके लिए कुशल 
मनुष्य मिल जाय तो समी सुखी और सम्पन्न रह । 
यह मत निराधार नहीं है। समाजवों एसे लोगाकी सदा आवश्य 

क्ता रहती है जो उसके अर्थ और वामका सम्पादन बर सके | पराव 
यदि अर्थ और कामपर ही ध्यान दिया गया तो स्पर्धा ही उनतिका 
साधन हो जायगी | सबकी दृष्टि अपने ऊपर केद्रीनूत होगी , द्वितोंका 
अच्चर्ष जारी रहेगा और समाज शान्तिके लिए तस्सता रद्द जायगा । 
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दित-सद्ठर्घदा कारण यही है कि सर अपने स्वार्य, नयने अथ और 
“काम,वो इँढते हें। किसीको किसीसे द्ेप नही है, सबको अपनेसे राग है | 
एक डरे कमरेमे यदि दस मनुष्य बन्द कर दिय जायें और सप्र बाहर 
मिकलनेया द्वार दूँढ रहे हा तो कई पार आपसम रक्रा जायैंग | किसी- 
को किसीसे बैर नह है पर रुप फेचछ अपने लिए द्वार हेँढ रे है, इसीसे 
कराते ६ | एवं दुसरेसे लइनेम दक्तिका अपव्यय होता है। वही मनुष्य 
यदि यह समझ ले फ्रि सप्रका एक ही उद्देश्य है, तो उनकी सम्मिल्ति 
शक्तिया उपयोग हो सके । ऐसा दशा यदि छुब्कारेका द्वार नमिया 
सतत भी ल्डकर एक दूसरेसी पिपत्ति उदायी तो न चायगा | ठोक यही 
"बात समाजम है । हमको एक दूसरेस बेर नहीं हैं पर अपने भांगपर 
आँप लगी है | सकी यह्ष दशा है । यदि यह प्रात समझम आ जाय 
कि भयका हित एक्ही है और वह सहयोगसे प्रात्त हे सफता हैता 
आपसता इन्‍्द्व उन्‍्द हो जाय । सप्को छुस सप्रद्धि प्राप्त हों , कमसे कम 
इम एक दूसरेफे दु सफो पद्ानके साधन न बन | 
छा्नाकी फोमए बुद्धिम यद चात आरम्भसे हा थैठानी चाह्टिये | 
नाश ओर सौन्दर्यमय वातावरणमें प्रहृतिच्ठण और कलप्र्ण झृतियोंपे 
जीचमें छातका जायन बीतना चाहिये | उसके सामने सतलझ घन-उपरा 
चन करनयाला और विजेताओंको आदर्श रूपसे न॑ रसकर विश्यको 
एकक्‍्ताका पाठ पढानेवार्लेक्ना उत्कर्ष चदाना चाहिये | उचपनसे ही तप 
और ट्यागका अम्धास न पडा तो आगे चलकर कठिनाई इहागी | 
मनुप्य शरीर यो ही सो देनेवी चल नहीं है । अपनी चासनाआयी 
जुत्ति तो पशु भी बर लेते ई परन्तु मनुष्यों अपने उरुश होनेवा शर्क 
है | उसका इस गबफ़े अनुरूप अपना जीवन ना उनाना चाहिये। 
चासनात दमन मनुणवी शोसा है , अपनेवों यधाइकत टूसरकी सेवास 
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छगाना उसका आदर्श है, आत्मसाक्षात्कार उसके जीवनका प्रधान छद्य 
है | शारीरिक बल या विद्या सासिद्धिक बातें हैं. परन्तु इनकी प्राप्तिकी 
कुछ सहज सीमाएँ भी हैं । दूसरेसे विद्या या बल या वैमवर्मे कम होना 
हुःपकी बात दो पस्तु छज्ञाफी बात नहीं दे परन्‍तु अपने धर्मझे पालनका 
प्रथल न करना, अर्थु और कामको धर्मसे श्रेंट मानना, मनुष्यके लिए 
छाज्छन है । यह भाव शिक्षारे द्वारा ृढ क्या जाना चाहिये । 

ऐसी शिक्षा पाया हुआ मनुष्य समाजका योग्य मागरिक होगा ! 
सत्र भर्मसाक्षात्वर्ता नहीं हो सकते परन्तु धर्म मार्गपर चलनेकी प्रशत्ति 
सरयमें होनी चाहिये | कोई बिरला ही ब्रह्मवेत्ता होगा, थोडे ही योगाम्यासी 
होंगे, थोडे द्वी पूर्णतया निष्फाम, पूर्णतया यश्ञभावसे सोफसप्नहरत हो 
सकेंगे पर्तु प्रायः सर परार्थतो स्पार्थलसे ऊँचा स्थान देंगे, प्राय, सर 
राष्ट्रीय और अन्ताराष्ट्रीय व्यवहास्मं सहयोग और सद्भावफे समर्थक होंगे | 

ऐसी शिक्षा देना कठिन नहीं है। अमेद, एकता, जीवका स्वरूप 
है। अवियाऊ़े कारण उसको नानात्वकी, पार्थक्यसी, प्रतीति होती है 
परन्तु जन कभी थोडी देस्के लिए. भी वह पार्थक्यकों भुला पाता है, एकल्व- 
की झलक पा लेता है, तो उत्कुछ हो उठता है। नानात्वके बीचमे भी 
बह अपनेको दूँढता रहता है) इसलिए जो शिक्षा उसको एकत्वकी ओर 
ले जायगी बह उसको ग्राह्म दोगी। 

ऐसी शिक्षा देना सपका क्षाम नहीं है। साधारण पाठ्यविपयोंके 
अध्यापक तो बहुत मिल सऊते हूँ परत विद्यार्थीकों धर्मकी शिक्षा देकर 
दूसरा जन्म देनेकी योग्यता रुफनेवाले आचार्य्य कम ही होते हैं । यह 
काम ब्रहामन्धुका नहीं, आ्राह्मणका है । आचार्य्य छात्फ्े लिए तो पूज्य हैं 


दी, समाजका कर्तव्य है कि ऐसे व्यक्तियोफ़ा समादर करे और उनको 
निष्कृण्ठक काम करनेका अवसर दे । 
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इयं विसृष्टि यंत्त आवभूव यदि था दर्घे यदि वा न। 
थो अस्थाध्यक्ष परमे ब्योमन्‌ सो अद्ग वेद यदि वा न वेद ॥ 


ऋग्वेदका यह मन बड़े सुदर झब्दोंमें उस कठिनाईको व्यक्त कस्ता 
है जो दर्शनके अध्येता और प्रवत्ताके सामने आती है | यह जगत्‌ कैसे 
हुआ, हुआ भी या नहीं हुआ, यह कौन जानता है ! कौन कद सकता 
है जहाँ तम बुद्धिकी पहुँच है वहीं तक शाता, जेयका मेद रहता है । 
शुद्ध अक्ष चित्तके परे है, सर भेदोंके ऊपर है । वह चेतना है, चेतन नहीं 
है, अत बढ इस रहस्यक्ा ज्ञाता नद्दा है। परमात्मामे वोचहमसे सभी 
शान है परतु बह जगतका आदिरिस्टु है, रयय मायाकृत है। इसलिए, 
बह भी उस अवस्थात्ा श्ञाता नहीं हो सकता जो उसका पूर्वकू्प है । 
बोई अपने जन्मका साभी नहों हो सकता । यद पहेली बुद्धि और वाणीका 
विषय नहीं है, इसीलिए इसके पढिले मन्तर्में क्द्दा है वो अद्धा वेद क इंदद 
प्रयोचत्‌'--इसको बौन जानता है और कौन यहाँ“कद सता है ? 
पुस्तक समाप्त हो गयी | इसवो पदनेसे 'बोई और लाभ हो या न 
हो, इतना तो प्रकट हो ही जाना चाहिये कि दर्शनका विप्य बहुत कठिन 
और साथ ही बहुत रोचक है, उसझा जीवनऊी समी समस्याओंसे सम्बन्ध 
है, उसके ही श्रकादामें सर्य अन्य शेय समझें आ सकते हैं, वह्दो उन 
सपको एक यूतमें बाँघता है । यदि उस परमतल्वकों जाननेकी इच्छा 
किसीमें उत्पन्न हो जाय तो में अपनेकों घनन्‍्य मार्देगा | 
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इन एम जो कुछ प्रतिपादित करनेका प्रयास क्या गया है उसवों 
समासेन यों कद्द सबते टैं-- 
, ७ बद्षा दी सत्म है, वह एक, अद्यय, जपरिणामी चिढ़न है । 
५ आत्मा और जगत्‌ बसे ज्षमित ६ , सुतरों, एक दूसस्से जमित 
हं। अक्म ही जाता, शुन यौर ज्ेय है । 
९५ जगतवा प्रतीयमान रूप मायांजनित है, इसलिए असत्य है , जगतृ- 
का वास्तविक रूप ब्रह्म है, इसलिए सत्य है। 
५» आत्ममाक्षाघारका एफ्मान उपाय योग है । निखिद समाधि 
अविद्ाका क्षय शो जाता है । 
हा वैराग्य, स्पाध्याय, तप, उपासना ओर धर्म्मानुश्ानसे भनुष्यमें योगा- 
भ्यासकी पाउता आतो है 
७५. जो कर्म्म निष्पाम होतर यन्मावसासे किया जाय, जिस कर्म्मसे जीव 
जीवम अभेदवी उद्धि हो, पह धर्म्म है) धम्मंसे अर्थ जौर कामकी मी 
सिद्धि होती है । 
9४ पार्थक्य, विपमता, झोपण, उत्पीडनका निरन्‍तर विशेव करना और 
सदा, सहयोग, विश्वमस्कृति तथा ऐक्पमूलक सब्छिपाज़े लिए उद्योग 
करना धम्मेशा भड्ड है। 


5 ४ जो तपस्वी और त्यागी है, जिसने समाधिद्वारा आत्मसाक्षात्वार प्राप्त 
किया है, वही धर्म्मका प्रवक्ता हो सकता है। समाजफों ऐसे व्यत्तियोंबे 
आदेशपर चलना चाहिये | इसमें उसका वल्याण होगा । 

3) ५ बारम्बार जन्म और मरण, कम्मोंगी चद्धमान रुस्‍्कारराशि, दुस 
और असुतापसे, सदेव डरना चाहिये। इस अजानवृक्षका मूलोच्छेद 
अनुष्यदेंहमे दी शो सकता है। इस अमृल्य देशरक्षदा उपयोग न करना 
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अपने पॉँवमे आप दुर्हाडी मारना है। मनुष्य शर्यस्री ओमा विपयमोग 
जहीं है ; यह सम्पदा तप, ज्ञान और धर्म्मके लिए मिली है | 
मनृष्पका परम युरुपार्थ मोक्ष है । 


समानी व आकृतिः , समाना हृदयानि वः। 
है न 
समानमस्तु वो मनो, यथा व सुसह्ासति ॥ 


इठि शाम 


परिशिष्ट 


धर्म ( सदाचार ) के सखरूपके सम्बन्धमं विभिन्न मत 
“और उनके विपयमें शझ्काएँ 


[ धर्मस्वरूपाधिस्रणम ४० ३६९ या अधोनोट देरिये ] 
१. बाद--ईश्वर्की आज्ञा धर्म्म है। 
शट्टा--ईश्वरकी सत्तावा क्‍या प्रमाण है १ ईश्वर आजा देनेमें 
स्वतन्त्र है या परतन्त् ? यदि स्वतन्त्र है तो सम्मव है कभी 
आशाका रूप बदल जाय और जो धर्म है बह अधम 
हो जाय | यदि स्वतन्त् नहीं हे तो फिर उसका नियस्तण 
करनेवाल्ा पदार्थ धम्मंसा निर्ायक हुआ । ईश्वरकी आना 
कैसे जानी जाय १ अपनेयों ईश्वराश विशाापित करनेवाले 
>सब गन्‍न्य एकह्दी बात नहीं कहते | यदि मनुष्यकी चुद्धि 
यह निर्णय कर सस्ती है कि इन अन्योमि कौन अल्य ईश्वर- 
प्रेरित है तो वह धर्म्मके स्परूपफा भी आप ही निर्णय 
कर लेगी। ईश्वरी आज्ञा क्यों मानी जाय ! क्या पुरस्कार 
की आशा और दण्डके भयसते किया गया काम धर्म्मे होगा! 
२, बाद--.श्रुतिकी आशा धम्म है। 
शझ्का--ऊपर दी हुई प्राय; सर शड्माएँ उठती हैं । दो तथा- 
कथित श्रुतिवाक्योंमें हसको यह देसना पड़ेगा कि कौन 
घर्म्मलुवूल दै, अर्थात्‌ हमको भुुतिकी परफके लिए. घम्मेकी 
कोई स्तन्त्र कमौटी स्पनी होगी । 
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३. बाद--भीतर जो कर्तंव्याक्त॑व्यविवेक बुद्धि है उसकी जो प्रेरणा 
हो वह धर्म है। 
शड्डा--विमिन देशकाल्म यह प्रेरणा विमित रूपोंसे होती है। 
जिस कामको एक देश या एक कालल्‍्फे लोग भरा कहते 
हैं. उसीको दूसरे बुरा कहते हैँ । जैसी शिक्षा मिलती है वैसी 
ही विवेक बुद्धि हो जाती है। अत इससे घर्म्मकी बोई 
स्थिर पहिचान नहीं मिलती । 
४. बाद--ज़िस कामका समर्थन लोकमत करता है वह धर्म्म है। 
शक्भा--एक ही कामको विभिनत देशों और समयोंका लोक्मत 
एक ही दृष्टिसे नह्ीं देसता | जो बल्वान्‌ है और अपनी 
इच्छाआंकी पूर्तिके लिए समाजका आश्रित नहीं है बह 
लोक्मतका क्‍यों अनुसरण करे १ युद्ध या अन्य आवेशकी 
अवस्थाओंम लेक्मत जिन बातोंका समर्थन कर्ता है 
पीछेस उन्हाजों नापसन्‍्द करता है। कई विचारोंका, जिनका 
आज समर्थन हो रहा है, एक समय विरोध हुला था । 
<, घाद--जो काम सामाजिक जीवनका पोषक है वह धम्म है । 
शड्बा--सामाजिक जीयनका पोषण क्‍यों | किया जाय ! जिस 
चामसे सामाजिक जीयनकी पुष्टि दोती है उसकी परफ 
समाज तत्कालीन पसन्द है या कुछ और ? 
६. बाद--जिस कर्म्मका उद्देश्य अच्छा हो बह धर््मे है । 
शड्ढजा---यदि देशी समृद्धि बढानेझे विचारसे बोई जनसख्याको 
कम क्रनेऊे लिए नवजात शिक्षुआको मारने ल्गे/तो क्या 
यह धर्म्म माना जायगा १ 
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७. वाई--जिस कम्मका परिणाम अच्छा हो वद्द धम्म है। 

शद्ढा--किसके लिए अच्छा ! यदि दूसरोके ढिप्प, तो में दूसरा- 
का क्‍यों सयाल करूँ ? यदि किसोकों मारनेके लिए विप 
दिया जाय और वह विप उस ब्यक्तिके किसी रोगकों अच्छा 
कर देः तो क्‍या यह विप देना धर्म्म कह्य जायगा * अच्छा 
परिणाम किसे कद्दते हैं ! अध्यवहित परिणाम देखा जाय या 
व्यवहित १ एक जुआरी चोर ड्ब रहा है, उसको बचाना 
उसको अच्छा लगता है पर बचने पर वह ल्गोवो बैटेगा 
और तग करेगा | यहाँ धर्म्मका निर्णय कैसे हो ! यवि परि- 
णार्मौके योगसे, तो परिणाम कैसे जोडे जायें ! मेरे दिये 
वैसेंसे एकने मिठाई खायी, एकने बीडी पी, एकने नायक 
देखा, एक्ने समाचारपन् लिया। इन परिणामोका जोड़ 
कैसे होगा ? क्सिके चित्तपर क्‍या परिणाम पढा यह कैसे 
जाना जायगा १ 


<, वाद--जिस कामसे अधिकतम सुस्त उत्पन्न हो यह धर्म्म है। 
शट्भा--किसऊे लिए १ यदि दूसरोफे लिए, तो मैं उनका क्‍यों 

सयाल हूँ १ अधिक छोगोंका सुप्त देखा जाय या सुखी 
अधिक मात्रा १ दस मनुर्ष्योकों आधा पेट खिलाना अच्छा 
है या दोको भर पेट १ क्‍या सुख बरायर हैं १ दस मलुष्योंको 
मद्यपान करनेका सुख दूँ या दोगो दर्शन अध्ययन करनेका! 
सुोमे ऊँचे नोचेकी क्या परख है ! 

९. बाद--जिस काममें आत्मामिव्यक्ति ओर आत्मामिइद्धिकी अनु- 
भूति हो वह धम्म है । 
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शद्बा---झुशछ जेवकठकों भी ऐसा अनुमय होता है| केवर 
अपने स्वार्थक्रे लिए दिग्विजयपर निकले हुए सेनानीको 
भी शउु सेनाफ़ो कुचछ डाल्नेमे वह्ो अनुभूति हो सकती 
है । क्‍या वह धर्म्मात्मा है ? पः 

१०, बाद--हमऊो क्षामान्यत जग्रतूया ज्ञान दि , प्रा और कार्य्य 
कारण मावक्रे व्यवधानसे होता है | चित्तके यह धम्मे जगत्‌- 
के बास्तविक रूपनो ठिपा देते हैं । जय ज्भी कर्तव्य बुद्धि 
उदित होती है तो हमको दिगादिका अतिक्रमण करके 
जगतूऊँ स्वरूपका तात्कालिक अव्यवद्दित ज्ञान होता है। 
ऐसी उद्धविसे जो काम किया जाता है वह धर्म्म है। धर्म्मके 
तीन लक्षण हैं -- 

(क) वह अन्तप्रेरणाऊे रूपमें होता हे। यह अन्त प्रेेणा 
आजारूपी 'ऐसा करना चाहिये! या ऐसा करे! होती है 
और जहैतद॒ुक भी होती है ; उसके साथ हेतु, कारण, की 
भावना नहीं लगी होती । 

(ख) उसमें अपने भोगके लिए कोई स्थान नहीं होता। जहाँ 
भोग होता है वहाँ सुप भी रहता है परन्तु कर्तव्यनों साथ 
मुख लो नहीं ही होता, चद काम कुछ कडुधासा रूगता है । 

(ग) . हमझो ऐवा प्रतीत होता है कि बह काम सत्र छोगेंके लिए 
करणीय है । चोर यह नहीं चाहता कि सत्र लोग चोरी कर 
परन्तु सच बोल्नेंवाला चाहता है कि समर सच बोलें। 

शड्डा--ऐसा हो सकता है कि अन्त-प्रेणणा हमारे राग द्ेपके 
कारण होती हो | अपने शउुको देखकर भी कमी कभी ऐसी 
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अन्त प्रेरणा होती है कि 'इसे मार डालो! ॥ पागल भी 
अपनी अन्त प्रेरणाके अनुसार काम यरती है । 


यह भी विचारणीय है कि ऐसी अन्त-प्ररणा क्यों तक 
क््ताकी दिक्षा ओर सस्कृतिवा परिणाम है और कद्दों तक 
उसके स्यमावपर निर्मर करती है। 

यद नहीं कहा जा सफता कि अप्रिय लगना धर्म्मवा 
लक्षण है। अपने निचका अनुशीलन बरनेसे पता शगेगा 
कि सच बोटना या त्याग करना उस समय अप्निय नहीं 
लगता, चाहे पीठेसे भले ही कष्ट हो । 


यह मत ख्यातनामा विद्वानोरे द्वारा प्रवर्तित क्ये गये दे । इतने 
योरेम इनजे विपयम उद्घापोद नहीं हो सकता, केप्छ सड्ढेत मात्र कर 
दिया गया है | “जीवन और दर्शन में विश्वित्‌ अधिक विस्तृत विचार 
किया गया है । मुझे ऐश प्रतीत होता है कि जित रिद्धान्तवा प्रस्तुत 
पुस्तस्मे प्रतिपादन क्या गया है उससे इन सयर शाद्घाओँका उत्तर मिल 
जाता है। धर्म लक्षण ऐसा होना चाहिये जो ईश्वर, श्रुति, कर्तारे 
ताज्ालिऊ उद्देश्य, आदिपर मिर्मर न हो, ताकि प्रत्येक व्यक्ति प्रत्येक 
अवसाय्पर अपनी पुडिक्के अतुसार उसका उपयोग कर सके । बुद्धिदोपसे 
टोक टीक परीक्षा करने मछे द्वी भूठ हो माय परन्तु सिद्धान्त निरेशव 
होना चारदिये। व्यावहारिक दृष्टिसे इन समी मतोंमें अच्छाइयाँ है और 
इन सप्या हमारे मतमे अन्तर्माव दो जाता है | 
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श्री सम्पूणोनद्जी-लिखित अन्य पुस्तकें 


१. अन्तवाराष्ट्रिय विधान, मूल्य ३॥) 
२. समाजवाद, मूल्य १) 


ए्रनमण्डल पुस्तक-भण्डार, काशी। 


अनुवादक--शीतलासहाय 


मंद्दात्मा धालस्टायके ध्रसिद्ध उपन्यास 'रिसरेक्शन!का द्विन्दी 
अनुवाद | मद्दात्माजी पर हस पुस्तकका इतना अभाव पड़ा था कि 
मै टालस्थायका अपना गुट तया प्रयप्रदर्श मानने रूगे थे। 
हिन्दीके एयातिनामा छेखक तथा भूतपूर्व पार्लमेण्टरी सेक्रेटरी 
श्री! शीवलासद्ाायने यदी सरल भाषामे अनुवाद किया है। 
अवइय पद़िये । सूक्य दो रुपया 


शानमण्डल पुस्तक भण्टार, चोक, काशी । 


[ 
क्‍ 
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. भरी शान्तिग्रिय दिवेदीकी नवीन समीक्षात्मक पुस्तक 


सामयिकी 


इस पुस्तकर्मे भव तक की सम्पूर्ण सादित्यिक चेतनाओं का 
केस्द्रीकरण हुआ है। रीतिवाद, छायावाद, गान्धीदाद, यथार्थंवाद, 
, समाजवाद और ब्रगतिवाद का इसमें तटस्थ दिग्दर्शन कराया 
गया है। साथ द्वी धर्तमान हिन्दी सादिध्य पर एक विस्तृत 
विवेचनास्मक्र निउन्‍्ध भी है। भाषा, विचार भौर प्रीछीकी दृष्टिसे 
यह पुस्तक हृदय को सोइ छेगी । 
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अपराध ओर दण्ड 


है लेजक--परमेश्वरीलाल गुप्त धूमविह्रीलाल सक्सेना 


५ ईस पुस्तक में अपराधके कारण और निवारणका मनोवैज्ञानिक 
विवेचन सरल ढड़से किया गया है। यद्द भारतीय मापा अपने 
विपयकी पहली पुस्तक है| इसकी भूमिका श्री कन्दैयालाछ भुंदी 

) ने छिस्ी दे। मूल्य १॥) 


" 
! 
! 
पृष्ट-संज्या ३०० से ऊपर। मूल्य ३॥) | 
! 
! 
! 
! 
| 
| 


हा शानमणडल पुस्तक भण्डार, चौक, काशी । 
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हमरी राजनीतिक पुस्तकें 


हि 

ू 

् 

4 ज्ञापानकी राजनोतिक प्रगति--अलुचादक पं० छक्ष्मण 
$ नारायण गर्दे, मूल्य ३॥८) 

ह साम्राज्यवाद--टेखक श्री मुकुन्दीलाल श्रीवासव सूल्य २॥) 
5 राजनीतिशाख--छेखऊ श्री प्राणनाथ विद्यालंकार, मूल्य २।-८] 
|. 

९.4 राष्ट्रीय आय-व्यय-शाख--छेखक श्री प्राणनाथ विद्याल्कार, 
३ मूल्य ३।) 

4 अफछातूनकी सामाजिक च्यवम्धा--लेखक श्री ग्रोपाल- 
ई दामोदर तामस्कर एम० ए०, पुल० दी०, मूल्य 42) 

| 

< भारतका सरकारी ऋण--मुल्य १८) 

कु 

दे ज्ञापान-रहस्य--छेखऊक श्री चमनछालू, सूल्य १॥) 

$ संसारक्षी समाजनान्ति--लछेखक ड।० ज्ञी० एस० खेर पी० 
| एुच० डी०, मूल्य १॥) ! 
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संघारके ब्यवक्यफा इवमिहास--मूछ लेखरू जमनीके 


श 


सुप्रसिद अर्थशाख्ज्ञ क्नी फ्रेंडरिक लिस्ट, मूल्य ॥८) 

रूसफा पुनर्जन्म--लेखकू श्री सोमदत्त दिद्यालंकार, 
मूल्य ॥) 

केनियामें हिन्दुस्तानी, मूल्य ३॥) 

ब्रिटिश भारतका आशिक इतिदास--लेखक स्थर्गीय भी 
रमेशचन्द्रदत्त, मूल्य १-२) सजिदद ॥ 


स्वराज्यका सरकारी मस्विदा-दोनों भाग--सम्पादक श्री 
श्रीप्रफाशजी, मूल्य ॥८).. * 
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श्ञानमण्डल पुस्तक भण्डार, चौरू, काशी । 
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